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তর্তবিদ্যা। 


সপ্ন 


৯ 


জ্ঞানকাঞ্ড ভোগকাঁও এবস, 
কন্মকাণ্ড। 
৮584 
শ্রীদ্িজেক্রনাথ ঠাকুর কর্তৃক 
প্রণীত। 


দ্বিতীয় সংস্করণ । 


কাঁলকাত। 
নং ৮ ফকিরটাদ মিত্রের সীট | 
নুতন সং স্কৃত খন্ী । 
ভিহর্িমৌহন মুখোপাধার ছারা 
মুদ্রিত 


সহবহ১৯২৪। 


তত্তবিদ্যা। 


উপক্রনণকা। 


*ইরনপ সত্যের সমবেত যোগ ভিন্ন কোন 
জ্ঞানই সিদ্ধ হর না”_বিশে বিশেষ সহঃ 
এবং নির্বিশেষ সত্য । রূপ রন শীতোষঃ 
প্রড়তি যে সকল জ্ঞাতব্য বিষয় আমরা 
শরীর অথবা ইন্িরাদির মহযোগে উপলগ্ষি 
করি, মেইগুলিই বিশেষ বিশে সত্য ; এবং 
দেশ কাল এক্যানৈকা কাধ্যকারণ প্রভৃতি 
যে মকল অতান্ডরির তত্ব কোন দ্রবা বিশোধে 
সন্কুচিত হইয়া থাকে না, প্রত্যুত বাা 
সাধারণতঃ সকল সামশ্রীতেই ব্যাপিয়া থাকে, 
মেইগুলিই নির্বিশেষ সত্য । উদাহরণ ;- 
বূপরসাদি-বিশিকউ বিশেষ বিশেষ পদার্থ মক 
লই আমাদের ইন্দিয়ের গোচর হইয়া থাকে 

কিন্ত রূপরমাদ্ি-বর্জিত অখণ্ড আকাশ কথ; 
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ন9 ইক্ড্িয়ের গম্য নহে অথচ সেই 
আকাঁশের মহিত সংশ্রব ছাড়িয়া কোন একটি 
পদার্থও আমাদের ইজিয়সমক্ষে প্রকাশ 
পাইতে পাঁরে না, ইন্জরিয়গোঁচর বিষয়ের 
মন্বন্ধে অতীক্্ি় আকাশের এই রূপ অবশা- 
স্তাবিতা। দ্বিতীয় উদাহরণ ,_বিশেষ বিশেষ 
বিভিন্ন বিষয় সকল যখন আমরা প্রতাক্ষ করি, 
তখন মকলেরই মক্গে আমাদের একই অভিন্ন 
জ্ঞান নির্বিশেষে (অর্থাৎ ব্যাপক ভাবে) কাধ্য 
করে ; সুতরাৎ জেয পদার্থ বিশেষকে প্রত্যক্ষ 
করিবার সঙ্গে সঙ্গে আপন জ্ঞানের অস্তিত 
উপলব্ধি করা-একটি অবশ্যন্তাবী ব্যাপার । 
এই প্রকার অবশ্যত্তাবী ও মার্বরভৌমিক মতা 
সকল মুলে না থাকিলে অন্য কোন ঘতাই 
প্রতিভাত হইতে পারে না; ঘথা,-আকাশ 
ন। থাকিলে বাহাবিষর ইক্জ্িয-সমক্ষে প্রকাশ 
পাইতে পারে না, জ্ঞান না থাঁকিলে জ্ৰের 
ব্ষিয় জ্ঞাত হইতে পারে না, কারণ ন| 
থাকিলে কোন ঘটনাই উৎপন্ন হইতে পারে 
না) ইত্যাদি। কখিত গ্রকার অবশ্যস্তাবী 
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রং সার্বভৌমিক মতা-দকল অকল তত্বেরই 
রর তত্ব; যে বিদ্যা দ্বারা এই সকল মুলনুত্ব 
বিষয়ে জ্ঞান লাভ করা খায়, তাহাকেই তত. 
বিদ্যা কহে। মুলতত্ব-সকল অবগত হইতে 
পারিলে আমাদের জ্ঞান প্রশস্ত হয়, তত্তজ্ঞান 
অনুসারে কার্ধ্য করিলে আমাদের ইচ্ছা সুনি- 
দমে নিয়মিত হয়, এবং মুলতন্বে প্রীতি অভি, 
নিবিষ্ট হইলে স্ুব্মিল আনন্দের উপভোগ 
হয়। অত্য জ্ঞান উপার্জন করা, মঙ্গল ইচ্ছ। 
হুমারে কাঁধ্য করা, এবং বিমল আনন্দ উপ. 
ভোগ করা, এই তিন উদ্দেশ্য অনুমারে 
তত্তববিদ্যাকে তিন কাণ্ডে বিভাগ করা গেল, 
জ্তানকীণ্ড, কর্মকাণ্ড এবং ভোগকাণ্ড। সর্ধণ্রে 
আপাততঃ জ্ঞানকাণ্ডের প্রতি মনোনিবেশ 
কর! যাইতেছে । 


নৈর্ঘনট গন্র। 





জ্ঞানকাণ্ড। 
বিষয় পত্হাঙ্জ | 


উপক্রমণিক। (তন্তববিদ্যার তাৎগধ) এবং 
উদ্দেশ) রর রি রি 

প্রথম অপ্যায় (মুলতন্ব নিদ্ধারণের প্রণালী) ও 

দ্বিতীয় অধায় (ইজ্িয়বোধ, বুদ্ধি ও এজ্ঞার 


আপারগত বিভিন্নতা।) ১৫ 
ভূতীয় অধ্যায় (ঈন্ডিয়পটিত মুলতত্ব) .. ৪০ 
চতুর্থ অধ্যায় (বুদ্ধিঘটিত মুলতত্ব) ৫2. 


পঞ্চম অধায় (প্রজ্ঞাথটিত মূলতত্ব) .. ৭৭ 
ষ& অধ্যায় (উপসংহার অর্থাৎ তাবৎ বিষয়ের 
মারসং গ্রহ) ১,৮৯৬ 


ভোগকাও। 


উপক্রমণিকা! ১১555) ১৭৩ 
প্রথম অধ্যায় ১... ০২5, ১৭৫ 
পিতীয় অধ্যায় (উগ্র শৌনার্ষের মূল আরম ০৮৮ 
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তৃতীয় অধ্যায় (মমগ্র শোন্দব্যের মূল আদর্শ) ১৯১ 
চত্র্থ অধ্যায় সৌন্দয্যের বাহ্যালঙ্কার বিষয়ক 


মূল আদর্শ) ১, 95০ এ২% 

পঞ্চম অধ্যায় (উপসংহার) ০১১ ১৩৭ 
কণ্মকাওড। 

গ্রথম অধ্যায় উপক্রপনিকা) ৮. ০৮ ২৮৩ 

দ্বিতীয় অধ্যায় (নিয়মান্বেষণের প্রণালী! ২৪৬ 

ভূতীয় অধ্যায় (মঙ্গলের কর্তব্য)... ৯৫০ 


চতুর্থ অধ্যায় (পারমাথিক মঙ্গল এবং তদন্ধায়ী 
মূল নিয়ম) ১ ১০০ ৯৫৪ 
গঞ্ধম অধ্যায় (স্বার্থিক মঙ্গল এবং তদন্ৃযায়ী 
মূল নিয়ম) ১ ২ ০৯৩৫ 
ষন্ঠ অধ্যায় (প্রাকৃতিক মঙ্গল এবৎ তদনুষায়ী 
মূল নিয়ম) ৮৪ 
সপগ্ুম অধ্যায় উপসংহার) .. ১... ২৯৩ 


টে 





প্রথম অধ্যায়। 
. পুলভন নির্গারণের গুণীল)। 


ইক্জিঘের মধ্য দিয়া আমরা বে মকল 
বিশে নিশেষ মতা উপলব্ধি করি তাহাতে 

আপাতনঃ মুলভতের কিছুই নিদর্শন প19য় 
যার না; স্থল বিঘয় মকলই ইন্দ্রিয় মমক্ছে 
প্রকাশ পায়, কিন্তু তাঁহাদের মধ্যে যে নকল 
নিগুঢ় তত্ত্ব প্রচ্ছন্ন ভাবে অবস্থিতি করেঃ 
সেখানে ইক্স্িয়ের কোন কার্গ্যই চলে না। 
ইক্জিঘ় রাজ্য হইতে আর এক গ্রাম উচ্ছে 
উঠিয়া বদি আমরা জিজ্ঞাম। কার যে, কথিত 
নিগৃঢ় তত্ত মকল বুদ্ধি-দ্বারা রা আয়তীকত হইতে 
পারে কি না, তবে তাহার এইরূপ গ্রত্ান্তর 
পাই থে, তত্বান্বেবণকারধ্যে আমাদের বুদ 
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ক্রমে ক্রমে অগ্রমর হয় বটে, কিন্তু নিগুঢ় তম 
মুলতত্ব সকলেতে কোন রূপেই পৌঁছিতে 
পারে না। শব স্পর্শাদি বৈষয়িক ব্যাপার 
সকল ইন্জ্রিয়মমক্ষে উদ্বোধিত হইবামাত্র, 
তদুপলক্ষে এক্যানৈক্য বস্ত-গুণ কার্ধয-কীরণ 
গ্রভৃতি ঘে কিছু অম্বন্ধ নিরূপণ করিবার 
_ হর, বুদ্ধি তাহা করিতে প্রস্তত; কিন্তু; 

কাখ্য মাত্রেরই কারণ আছে, গুণ মাত্রে 
রই বস্তু আছে, অনৈক্য মাত্রেরই মধ্যে 
এক্য আছে, এই যে অকল অবশ্য্তাবী 
যুলতত্ব ইহারা বুদ্ধির কৌন অংশেই গম্য 
নহে । মুলতত্ শব্দের সম্যক্‌ তাৎপধ্য হৃদয়- 
জম করিতে হইলে এইটি দেখা আবশ্যক যে, 
বদি কাধ্য মাত্রেরই কারণ আছে-মাঁনিতে 
হয়, তবে অগ্রতয1 ইহাও মানিতে হয় থে, 
শাখাকারণ সকলের (অর্থাৎ যাহা কতক 
অংশে কারণ কতক অংশে কা্য-_এইরূপ 
অসম্যক্‌ কারণ সকলের) কোন মুল কারণ 
আছে; যদি দানিতে হয় যে গুণমাত্রেরই বস্ত 
আছে, তবে অগত্যা ইহাও মানিতে হু 


ও 


যে, শাখা বস্তু সকলের কোন মুলাধার 
আছে; যদি মানিতে হর যে, আনৈক্য 
মাত্রেরই মধ্যে এঁক্য আছে, তবে অগত্য। 
ইহও মানিতে হয় যে, শাখ। এঁক্য সকলের 
মধ্যে কোন মুল এক্য আছে। এইরূপ দেখা 
বাইতেছে ঘে, “কাপ্য মাত্রেরই কারণ আছে” 
ইত্যাদি মুলতত্ব দকলের অবশ্যস্ত।বিতার 
এত বল যে, তাহা আমাদিগকে একেবারেই 
সকল মত্যের মুলে লইয়! উত্তীর্ণ করে ; পরন্থ 
বুদ্ধি অনন্ত কালেও আমাদিগকে তথায় 
লইয়! যাইতে মমর্থ হয় না। 

অশ্ব, গে, হস্তী প্রভৃতি নানাবিধ বিচিত্র জন্ত 
আমাদের ইক্জিয়গোচর হইতে পারে, কিন্তু 
তাঁহাদের মধ্যে এক্যানৈক্য কিরপ-_ ইহা 
নিরূপণ করিতে হইলে, বুদ্ধির সাহাষ্য ব্যতি- 
রেকে তাহ! কদাপি নিজ্পন্ন হইতে পারে না। 
অশ্ব, গ্নো, হস্তী ইহাদের মধ্যে সমুহ অনৈক্য 
বিদ্যমান, তথাপি তাহার মধ্যেও বুদ্ধি পশুত্ব 
রূপ এক্যের সুচন| পাইয়।) উক্ত অশ্বগবাদি 
ন!নাগ্রকার জীবকে পশু-ামক এক শ্রেণীর 
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অভ্যন্তরে সমিবেশিত করে ; তদনুসারে আমরা 
এইরূপ নিশ্চয় করিধে, হস্তী, অশ্ব, গোঁ 
ইহাদের মধ্যে শুও, খুর, শৃজ ইতাদি নানা 
বিরক অনৈক্য বিদ্যমান সত্বেও পশুত্ব 
বিষিয়ে উহাদের মধ্যে কিছুমাত্র অনৈক্য 
নাই- সম্পূর্ণই এক্য রহিয়াছে। এই প্রকারে 
. অনৈক্োর মধ্য হইতে এঁকোোর সন্ধান বাহির 
করত অনেক বিষয়কে এক সন্বন্ধ-স্ত্রে গ্রথিত 
করাতেই বুদ্ধির ক্ষমতা প্রকাশ পাঁয়। আম- 
দের বুদ্ধি যদিও এই রূপে সকল বিষয়ের 
মধ্যেই কৌন ন। কৌন প্রকার এক্য অনুধাবন 
করিয়। প্রাপ্ত হয়, তথাপি “সকল অত্যের 
মুলে অবশ্যই এক্য বিদ্যমান থাঁকিতে চায়” 
এই থে এক মুল-গত স্বতঃসিদ্ধ বিশ্বাম। ইহা 
বুদ্ধি আমাদিগকে কোন রূপেই আনিয়! 
দিতে পারে না; পরন্ত এ অনিবাধ্য বিশ্বা- 
মটি পুর্ব হইতে আমাদের অন্তরে অধিষ্ঠিত 
থাকাতেই, গ্রভৃত অনৈক্যের মধ্যেও বুদ্ধি 
অকুতো'ভয়ে এক্যানেষণে প্রবৃত্ত হইয়! থাকে। 
বদি এ বিশ্বাসটি বুদ্ধির মূলে নিয়তই উৎমা- 
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হের অঞ্চার না করিত, তবে আর কিসের 
গুণে বুদ্ধির এরপ প্রবৃত্তি হইতে পাঁরিত যে, 
সকল বিষয়েতেই মে এক্যের অনুসন্ধান করে? 
অগ্রে মূল এঁক্যেতে আমাদের দৃঢ় বিশ্বাম 
আছে বলিয়াই ত বুদ্ধি এক্যান্বেষণ-কাধেয 
এত পটু যে, সে কাধ মে কিছুতেই অবমন্্ 
হয় না। অনৈক্য হইতে ক্রমে ক্রমে একোর 
দিকে অগ্রসর হওয়া, অজ্ঞান হইতে ক্রমে 
ক্রমে জ্ঞানের দ্রিকে অগ্রনর হওয়া, বিষয় 
হইতে ক্রমে ক্রমে আত্মার দিকে অগ্রসর 
হওয়া, -বুদ্ধিক্রিয়ার পদ্ধতি এইরূপ ক্রয়- 
সাপেক্ষ কিন্ত মুলএঁক্যের ভাব, মুল-জ্ঞানের 
তাব, মুল-আত্মার ভাব, যাহার উপর নির্ভর 
করিয়! বুদ্ধি উত্তরোত্তর সিদ্ধি লাভে প্রত্যা- 
শান্বিত হয় তাহ! আত্ম।-মাত্রেতেই স্ব প্রকাশ 
রহিয়াছে, তাহাতে বুদ্ধির নিজের কিছুমাত্র 
কর্তৃত্ব চলে ন1। এখন জান! আবশ্যক ঘে,আত্মার 
একপ্রকার স্বতঃমিদ্ধ জ্ঞান-জ্যোতিঃ আছে, 
যাহাকে প্রজ্ঞা কহা বায়। এই প্রজ্ঞা-দ্বারাই 
মূল-তত্ব সকলের উপলব্ধি হইতে পারে 
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উ্দিয়-দ্বারাও নহে, বৃদ্ধি-দ্বারাও নছে। বুদ্ধি 
স্বীয় বিবয়-সকলকে একেবারেই আয়ন্ত ঈরিতে 
পারে না১এক বিষয়ের পর অন্য বিষয়, 
তাহার পর আর এক বিষয়, এই রূপ ক্রমে 
উহা! স্বকার্ধ্য-মাধনে অগ্রামর হয়! যথা, 
আমর] প্রথমে এককপ বর্ণ দেখি, পরে 
আর এক কূপ বর্ণ দেখি, ইহ হইতে বুদ্ধি 
বর্ণ ব্যিয়ে জ্ঞান লাভ করে; আমর! একবার 
অশ্ব দেখি, পরক্ষণে গে! দেখি, অনাবার হস্তী 
দেখি, ইহা হইতে বুদ্ধি পশু-ব্ষিয়ে ভ্কান 
লাভ করে; এই দ্ূপ বুদ্ধি ক্রমে ক্রমে হবু 
নকলের দিকে অগ্রনর হয়। পরন্ত “কারণ 
ব্যতিরেকে কৌন কাধ্য হইতে পারে না” এই 
কূপ মুলত সকলেতে গ্রজ্ভা একেবারেই 
বিশ্বীস স্থাপন করিয়। শিশ্চিন্ত থাকে মান! 
ব্যিয়ের উত্তরোত্তর পরীক্ষা হইতে রি 
যেরপে জ্ঞানোপার্জীন করে, ঈশ্বরগ্রমাদাৎ 
গ্রজ্ঞাকে সেরূপ কিছুই করিতে হয় না, গ্রজ্ঞা 
স্বতঃমিদ্ধ । প্রজ্ঞার অত্য-সকল, সর্বত্রই 
ও নর্ধ কালেই বলব, উহাতে একটুকুগ 
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দ্বিধা স্থান পাইতে পারে না উহা নির্ধি 
দণ্প। পাপী যে গ্লানি টি করে, পুণা- 
বান ঘে প্রসন্নতা লাভ করে, মধু-মক্ষিকা যে 
মুত্র নির্মাণ করে, ও পক্ষী যে নীড় 
গ্রস্তুত করে, বৃক্ষ লতা যে হ্ত্তিকা ভেদ 
করিয়া উিত হয়ঃ ও গ্রহগণ থে নুধ্য-কতৃক 
আবু হইয়া নি্মিত পথে ভ্রমণ করে, 
বিদুৎ যে লৌহকে চুম্বক করে এবং চুম্বক বে 
লৌহকে আকর্ষণ করে; সকলেরই একটি না 
একটি গুড় অর্থ আছে। গ্র্ভা! সমুদায় জগ- 
তেরই যেই গুঢ় অর্থ-সকলে পরিপুর্ণ, প্রজ্ঞাই 
সমুদয় জগতের তাবৎ ঘটনার অর্থ অবিতথ 
দূপে প্রকাশ করিতে পারে । উদ্দাহরণ»”- 
উপযুক্ত কারণ ব্যতীত কোন ঘটনাই সস্তবে 
না_ প্রজ্ঞার এই একটি নূলতত্বকে ছাড়িয়। 
একটি রেণুকণাও পার্খ্বপরিবর্তন করিতে সমর্থ 
নহে; উক্ত গুল-তত্ব ব্যতিরেকে কোন ঘটনা- 
রই এক বিন্দু অর্থ হইতে পারে না; 
গ্রতীত যে কোন ঘটনার অর্থ আমাদের বোঁধ- 
গম্য হয়, তাহ! উক্ত মূল-তত্েরই গ্রমাদাৎ। 


বৃদ্ধির আনুষক্সিক তত্ব এবং প্রজ্ঞার মূল 
তত্ব, এ দুয়ের মধ্যে প্রভেদ দেখাইয়া দিলে 
প্রজ্ভার ভাব অতীৰ সুম্পউ কপে বোধগ্া 
ভইতে পারে।  প্রত্যহই সুধ্যোদয় হইবে, 
ইহা! একটি বুদ্ধির তত্ব; শৈশবকালাবধি 
আমর! প্রত্যহই নিশান্তে গ্রভাত অবলোকন 
করিতেছি, প্রতি দিবমের এই রূপ ঘটনা- 
পরম্পরা হইতে বুদ্ধি উক্ত তত্ুটি ঙ্কলন 
করিয়া লইয়াছে ; এবং যত অধিক দিন এ 
রূপ ঘটন| ঘটিতেছে, কথিত তত্ব ততই দু 
তর হইতেছে; যদি দৈবক্রমে এক দিন 
সুর্ধ্যোদর না হয়, তাহা! হইলে উক্ত তত 
একটুকু শিথিল হইবে ; দুই দিন যদি স্ধযো- 
দয় স্থগিত থাকে, তবে উহা! আরো শিথিল 
হইবে, মধ্যে মধ্যে যদি সুর্েযাদয় অবমর 
গ্রহণ করে, তাহা হইলে উহার মূল সংশয়- 
তরজ কর্তৃক বহুতর আঘাত প্রাপ্ত হইবে। 
অতএব প্রত্যহ স্ুর্যযোদয় হইতেছে” এই 
দ্ুউ ঘটনা অনুমারেই উক্ত তত্ব দিন দিন 
বল পাইতেছে; সুতরাং উহা দু ঘটনা- 
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বলীর আনুষক্ষিক | এই জন্যই বুদ্ধির তত্ত্বকে 
'আানুষন্দিক বলিয়। ইতিপুর্বে উল্লেখ কর 
গিয়াছে; এক্ষণে প্রজ্ঞার তত্ব কি রূপ দেখা 
থাউক। 

অতীব শৈশব কালে আমর! স্ুষ্যোদয় 
দশন করিয়াই ক্ষান্ত থাঁকিতাম ; তৎপরে 
ক্রমে আমাদের বৃদ্ধিতে এই রূপ সিদ্ধান্ত 
উপনীত হইয়াছে বে প্রত্যহই অুর্যোদর 
হইবে, অতএব বুদ্ধর উদ্রেক ইক্জরিয়ক্রিরার 
পশ্চাদ্বভাঁ- গ্রজ্ঞার উদ্রেক বুদ্ধিরও পশ্চা- 
দ্রতাঁ। প্রত্যহ সুধ্যোদয় হইতেছে, ইহার থে 
অবশ্য কোন একটি উপযুক্ত কারণ আছে, এ 
শত্তুটিনিতান্ত বালকের মনে সহস। বোধগ্রম না 
হইলেও হইতে পারে; কিন্তু ঘে মনুষ্যে এক 
বার প্রজ্ঞার উদ্রেক হইয়াছে, তাহার মনে 
উহা! অথগ্ডনীয় মুলতন্্ রূপে প্রকাশ পাইতে 
থাকে। বুদ্ধি থেমন পরীন্ষাকে অবলম্বন 
করিয়, প্রবৃত্ত হয়, প্রজ্ঞা! মেরপ করে না ১ 
প্রজ্ঞ। যখন উদ্বোধিত হয়, তখন সে অচিরাৎ 
পরীক্ষারপ শৃঙ্খল ছেদ করিয়া আপন 
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নহিমাতে বিরাজ করিতে থাকো « প্রতা- 
হই আ্তর্য্যোদয়। হইবে? এ মিদ্ধাস্তটি তত 
ক্ষণই বলবহ থাকে, যত ক্ষণ পরীক্ষাতে 
প্রত্যহই সুষ্যোদয় উপলব্ধি করা হর, কিন্তু 
“কারণ বাতীত্ত কৌন ঘটনাই ঘটে না” 
এত্ত্ুটি অবগত হইবার জন্য পরীক্ষার কিছু- 
মাত্র প্রয়োজন হয় না; _-কারপ, প্রজ্ঞা শুদ্ধ 
নার মাপনার বলে ইহা! যহপরোনাস্তি, অবি- 
তথ রূপে স্থাপন করিতে পারে যে, ঘটন| 
সবাত্রেরই কারণ আছে। স্ুধ্য এক দিন ন। 
উঠিতে পারে। এমন দেশ আছে যেখানে 
হয় মান সুয্যোদয় স্থগিত থাকে; কিন্ত 
ঘটনা-বিশেষের উপযুক্ত কারণ আছে, এ 
সত্যটি কোন দেশে, কোন কালে, কোন অব- 
স্থাতেই ব্যর্থ হইবার নহে । দেশ-কাল-পাত্র- 
বিশেবে বুদ্ধির আন্ুবর্জিক তত্ব্কলের 
বিপধায় মস্তবে; কিন্তু প্রজ্ঞার মূল তত্ব 
মকল সর্ব কালে, সর্ব স্থানে ও সকল অব- 
স্থাতেই সমানরূপ বলবৎ থাকে_-উহা অব- 
শ্যস্তাবী, নির্বিকপ্প ও সার্বভৌমিক | 
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বুদ্ধি মনোদ্বার দিয়! ইন্দরিয়গোচর বিষয়- 
পরম্পরা হইতে নানাবিধ আনুষঙ্গিক তত্- 
মকল সংগ্রহ করিয়া! লয়; প্রজ্ঞ। মুলতত্ব-সক- 
লকে সাক্ষাৎ আত্মাতেই স্বপ্রকাশ দেখিতে 
পায়। ইন্জ্রিযগোগর বিষয়-সকল যেরূপ বুদ্ধির 
উপজীবিকা, অংশ! সেইরূপ প্রজ্ঞার উপ- 
জীবিকা; বুদ্ধি যে রূপ বিষয় হইতে বিষ- 
বার জ্ঞানে আরোহণ করে, গ্রজ্ঞ। মেই রূপ 
আতা? হইতে প্রমাত্মার জ্ঞানে মমুণ্ধান 
করে। পশুত্ব জীবত্ব প্রভৃতি বুদ্ধির সংগৃহীত 
তত্মকল জ্ঞানের পক্ষে অভ্যাবশ্যক নহে, 
কিন্তু পরম-্মত্য পরম-কাঁরণ প্রভৃতি প্রজ্ঞার 
মূলতত্-সকল জ্ঞানের পক্ষে নিতান্তই অল- 
জ্বনীর ; অত্য-ভাঁব কারণ-ভাব ব্যতিরেকে 
জ্ঞান একটি রেণ-কণাকেও জানিতে অমর্থ হয় 
না। পশুত্ব গ্রভৃতি ভাবমকলকে আমরা 
বাহিরের পরীক্ষা হইতে উপার্জন করি, কিন্ত 
সত্য প্রভৃতি পরাকাষ্ঠ! ভাব-সকলকে আমরা 
আত্মা হইতেই প্রাপ্ত হই-আত্ব! হইতে 
প্রাপ্ত হই বটে কিন্তু পরমাত্মাই উহাদিগের 
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পরম নিধান। যেমন পশুত্ব গ্রভৃতি ভাব. 
নকলকে আমর! নানাবিধ দূ বস্তু হইতে 
গ্রাপ্ত হই বটে, কিন্তু আমাদের আত্মার 
জ্ঞানোপার্জন-শক্তিই তাহার মুল, স্বৃতরাং 
আত্মাকে ছাড়িয়া সে-সকল ভাব কিছুই নহে। 
মেই রূপ পরমাত্মাকে ছাড়িয়া সত্য প্রভৃতি 
প্রজ্ঞার ভাঁব-মকল কিছুই নহে। বর্তমান 
' অধায়ে যে সকল বিষয়ের আভাম-মাত্র 
কটাক্ষ করা হইল, দ্বিতীয় অধ্যায়ে তাহার 
সবিশেষ তথ্য-মকল পরিফাঁর রূপে বিরত 
হইতেছে। 


শপ 


দ্বিতীয় অধ্যায়। 


ইন্দ্রিয় বোধ, বুদ্ধি এবং প্রজ্ঞর আধ।র-গত 
বিভিন্নতা | 
ইত্জিয়বোধ, বুদ্ধি এবং প্রজ্ঞা, এ ভিনের 
মধ্যে বাস্তবিক যে প্রভেদ আছে, ইহা পুর্ব 
অধ্যায় দূফ়ে সহজেই হৃদয়ম হইতে পারে । 
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এক্ষণে মে গ্রভেদ কিরূপ, তাঁহার সবিশেষ 
তথানুমন্ধানে প্রবৃত্ত হওয়! বাইতেছে। 

রূপ রসাদি ইক্দ্রিযবোধ ব্যতিরেকে আ- 
মরা কোন বিষয়কেই প্রত্যক্ষ করিতে মমর্থ 
নহি। এই মকল ইক্ড্রিরবোধ কোথ! হইতে 
আইমে? আমাদের অন্তরে- যেখানে আমর! 
জীবাত্মাকে উপলদ্ধি করি__মেখান হইতে 
নহেঃ এবং ত'হারও অভ্যন্তরে- যেখানে 
আমরা সকল আত্মার আম্মা পরমাত্মাকে 
উপলব্ধি করি-সেখান হইতে৪ নহে; কিন্ত 
বাহিরের ভৌতিক বস্তব-মকল হইতেই উহার! 
উদ্ভূত হয়। ভৌভিক বন্ত-সকলকেই আমরা 
রূপ রম গ্রভৃতির আধার বলিয়া নিশ্চয় 
করিয়া থাকি। যখন আমাদের ইন্ড্রিয়াভা- 
স্তরে বোধ-বিশেষের আবিভাব হয়, তখন 
আপনা হইতেই এই এক প্রত্যয় আইনে 
যে, উক্ত বোধোদয়ের কোন না কোন কারণ 
অবশ্যই আছে; এবং সেই কারণ অনুস- 
ন্বান করিতে গিয়। আমরা দেখিতে পাই থে 
উক্ত বোধ আমাদের স্বীয় ইচ্ছাতে-করিয়। 
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উৎপন্ন হয় নাই ; অতএব আমারদের স্বাধীন 
আত্মা উহার কারণ নহে, অন্য কোন পদার্থই 
উহার কারণ হইবে । 

বিশেষ বিশেষ ইন্ডরিয়বোধের সাক্ষাৎ 
কারণ যদি আঁমরা আপনারা ন! হইলাম, 
তবে কি স্বয়ং ঈশ্বর উহার সাক্ষাৎ কারণ? 
এখানে দেখা উচিত যে, ঈশ্বর শবে কি অর্থ 
বুঝায়? অবশ্য__ধিনি সমুদায়েরই মুল কারণ, 
তাহাকে লক্ষ্য করিয়াই আমরা ঈশ্বর শব্দ 
ব্যবহার করিয়া থাকি; এই জন্য ঈশ্বর-শব্ 
এইরূপ ব্যাপক অর্থ বুঝায় যে, তিনি যেমন 
আলোঁকের কারণ, সেইরূপ তিনি শব্দেরও 
কারণ, দেইরূপ তিনি সকল ঘটনা রই কারণ 
পরন্ত যদি এমন কোন সন্ধীর্ণ বস্তু হ্য় যে, 
তাঁহ। কেবল আলোকেরই কারণ কিন্তু শব্দের 
কারণ নহে, কিংবা কেবল শব্দেরই কারণ 
কিন্ত আলোকের কারণ নহে। অথবা কোন 
একটি বিশেষ কারধ্যের কারণ কিন্তু অনয কোন 
কার্ধ্ের কারণ নহে; তবে গেই পরিমিভ 
কারণকে লক্ষ্য করিয়া কখন বলা যাইতে পাদ 
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ন! যে, তাহা সমুদায়েরই মুল কাঁরণ_দ্বয়ত 
ঈশ্বর । এই জন্য ঈশ্বরকে যখন আমরা বলি 
যে তিনি সমুদায়েরই মুল কারণ, তখন 
তাহাতে ইহাই বলা হয় যে, যদিও ঘটনা 
বিশেষের সাক্ষাৎ কারণ তাহারই ইচ্ছাতে 
নিযুক্ত রহিয়াছে, তথাপি তিনি স্বয়ং তাহা 
নহেন । অতএব বিশেষ বিশেষ ইন্দ্র 
বোধের বিশেষ বিশেষ কারণ ভৌতিক বন্ধ 
ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। 
ইন্জিয়-বোধে আমাদের আপন কর্তৃত্বের 
অভাব উপলব্ধি হয় বলিয়াই আমর! উহার 
কারণ বাহিরে নির্দেশ করিতে কাষেকাষে 
বাধ্য হই; কিন্তু যেকোন ক্রিয়া আমাদের 
আপন কর্তৃত্বে মাধিত হয়, তাহার যে আমরা 
আপনারাই কারণ, ইহা! বল! পুনরুক্তি মাত্র । 
আমর! যদ্দি পশুদিগের ন্যায় রূপ দর্শন, শব্দ 
শ্রবণ, গ্রভৃতি ইক্জিয়-কার্ধ্য সম্পাদন মাত্রেই 
্ষীন্ত থাকিতাম, তাহা! হইলে আমরা আপ- 
নাকে কখনো দ্রা এবং শ্রোতা রূপে উপ- 
লব্ষি করিতে সমর্থ হইতাম নাঁ। যদি এ 
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রূপ হইত যে, যখনি আমাদের চক্ষুতে আলোক 
নিপতিত হয়, তখনি পতঙ্জব মুঢ় ভাবে 
আমারদের মন তাহার গ্রতি আশক্ত হয়; 
যখনি শ্রবণে শব্দ প্রবিষ্ট হয়, তখনি যন 
তাহার গ্রতি থাবিত হয়; এবং তৎ তৎ 
সময়ে অথবা অন্য কোন মময়ে আমর! 
স্বাধীনরূপে কোন কিছুতে মনোনিবেশ 
করিতে সমর্থ না হই; তাহা হইলে বর্ণ দর্শন 
শব্দ শ্রবণ গ্রভৃতি বিচ্ছিন্ন ঘটনা সকলের 
মধ্যে আমরা এ রূপ কোন যোগ নিবদ্ধ 
করিতে পারিতাম না, যাহাতে আমারদের 
আপন কর্তৃত্ব বোধগম্য হইতে পারিত এবং 
মঙ্গে সঙ্গে আত্মাকে উপলদ্ধি হইত কিন্তু 
ঈশ্বরের অপর্যাপ্ত মঙ্গলভাব-_মন্ুষযকে কেবল 
ইন্জিয়বৃতি দিয়াই ক্ষান্ত নহে; বুদ্ধিরূপ 
আর এক উৎকুউতর বৃত্তি দিয়া উহার সমক্ষে 
উন্নতির গ্রপ্ণণ-ভেদী মোপান-প্ররম্পরা অনা- 
[তত করিয়া দিয়াছে । এই বুদ্ধিই আমার- 
দিগের কর্তৃত্বের নিদানভূত-কেবল হস্ত পদ 
চালনাতেই কর্তৃত্ব হয় ন।; বুদ্ধি পূর্বক আমর 
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ঘে কোন কা্ধ্য করি, তাঁহাতেই আমাদের 
কর্তৃত্ব। 

আমরা যখন বাহ বস্তু বিশেষকে প্রত্যক্ষ 
করি, তখন অজ্জে সঙ্গে এই এক শক্তি অন্তরে 
অনুভব করি যে, ইহার সমান অন্য অন্য 
বস্তুকে আমর! প্রত্যক্ষ অথবা কপ্পনা করি- 
লেও করিতে পারি; সুতরা প্রত্যক্ষ-ক্রিয়াতে 
আমাঁরদের মন উপস্থিত বিষয়েতেই সর্ব- 
সমেত আবদ্ধ থাকে না; পরন্ত উহ! উপস্থিত 
বিষয়ের দিকে সমধিক আরু হইলেও কিয় 
পরিমাণে আমাদের আপন বশে থাকে, 
তাহাতে আর সংশয় নাই ; এই হেতু আমর! 
স্বীয় চে! দ্বারা আঁমাঁরদের মনকে বিষয় 
হইতে বিষয়ান্তরে অনায়ামে নিয়োগ করিতে 
পারি। আমর! যখন চেতনা-মহকারে এক বিষয় 
ইইতে অন্য বিষয়ে মনোনিবেশ করি, তখন 
উজ্বিত বিষয় আমারদের স্মরণে আবদ্ধ থাকে, 
উপস্থিত বিষয় আমাদের সৎজ্ঞাতে গ্রতিভাঁত 
হয়, এবং দুয়ের ঘোগ--কপ্পনাতে অস্তাঁবিত 
হয়। যথ'১-আমর চেতনা-নহকারে প্রথমে 
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একটা অশ্বকে প্রত্যক্ষ করিলাম, পরে একট 
গোকে প্রত্যক্ষ করিলাম গো-কে যখন 
মংজ্ঞাতে উপলব্ধি করিতেছি, তখন অশ্ব 
আমাদের স্মরণে বর্তমান আছে; এবং যখন 
গে। এবং অশ্ব উভরকেই পশু রূপ এক 
শ্রেণীতে নিক্ষিপ্ত করিতেছি, তখন ইতিপূর্বে 
উহ্বারা অবশাই কপ্পনান্থত্রে অংগ্রথিত 
হইয়াছে। পশু শব্ধ বলাতে আপাততঃ 
কোন বিশেষ পশুকে বুঝায় না, কিন্তু সাধা- 


অশ্ব যদিও পণ্ড বটে, কিন্তু অশ্বই যে কেবল 
পশু এমন নহে, গোও পণ্ড, হস্তীও পশু; 
সুতরাং পশু বলিলে যে কেবল অশ্বকেই 
বুঝার়--এমন নহে, গো-কেও বুঝায়, হস্তী- 
কেও বুঝায়। এখানে জানা! আবশাক থে, 
অশ্ব, গে, হৃস্তী, এইরূপ বিশেষ বিশেষ প শুই 
আমাদের ইক্দ্রির-গোচর হইতে পারে। পরন্ত 
জাতি-বাঁচক পশু, যাহ! অশ্বও হইছে পারে, 
গোও হইতে পারে, হস্তীও হইতে পারে, 
তাহ! কদাপি ইন্দ্রিয়-দ্বারা লক্ষিত হইছে 
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পারে না। ইন্দ্রিয়গম্য অশ্ব, গো) হস্তী,- 
ঈহারাই বিশেষ বিশেষ বিষয়; জ্ঞান-গময) 
প্ু--উহাদের অন্বন্ধে একটি জাধারণ তত্। 
অনভএব গো! বা অশ্ব বিশেষকে যখন আমরা 
পণ্ড বলিয়া নিশ্যয় করি, তখন তাহাতে 
বিশেষ বিশেষ বিষয়কে একটি সাধারণ তাত্ের 
অন্তর্গত কর! হয়,_এই রূপ ক্রিয়াকেই বুদ্ধি 
কছে। মমাক্‌ চেতশা-সহকারে অশ্বকে স্মরণে 
রাখিয়। গো'-কে প্রত্যক্ষ করাতে; বা গো-কে 
স্মরণে রাখিয়া অশ্বকে গ্রতাক্ষ করাতে, 
বিশেষতঃ পশু-রূপ উভয়ের ামগ্জীমা-ভাব 
বরণে রাখিয়া উহ্ারদের কোনটির প্রতি 
মনোনিবেশ করাতে, এই রূপ সাধারণ 
হইতে বিশেষবিশেষে অবতীর্ণ হওয়াতে, 
অ[মারদের আপনাদেরই কর্তৃত্ব গ্রকাশ পায়। 
এই হেতু ইন্জিয়-বোধের সাক্ষাৎ আধার যে 
রূপ ভৌতিক বস্তু, বুদ্ধি-ক্রিয়ার সাক্ষাৎ আধার 
সেই রূপ আমরা আপনার|। বিষয়-বিশেষকে 
সজ্ভান ভাবে প্রত্যক্ষ করাতেই বুদ্ধির গ্রথম 
স্রত্রপাত। আমর! যখন একটা অশ্বকে প্রত্যক্ষ 


হত 


করি, তখন, যাহা অশ্ব নহে এমন কল 
সামগ্রী হইতে উহাকে বিশেষ করিয়াই উহার 

প্রতি মনঃসহযোগ করি । এস্থলে জানা আব 
শ্যক যে যেমন কার্য বলাতে কারণের সহিত 
তাহার সমন্ধ বুঝায়, অনেক বলাতে একের 
মহিত তাহার সম্বন্ধ বুঝায়, দেই রূপ বিশেষ 
বলাতে সাধারণের সহিত তাহার স্বন্বন্ধ বুঝায়। 
কাধ্য কারণ, এক অনেক, সাধারণ বিশেষ 
ইত্যাদি যুগল-গণের একটিকে যেখানে ব্যক্ত 
কর। হয়, অন্যটি সেখানে কাষে কাষেই উহ 
থাকে। অতএব আমরা যখন একটা অশ্বকে 
অন্য অন্য সামগ্রী হইতে বিশেষ করিয়া গ্রত্যক্ষ 
করিতেছি, তখন অশ্ব এবং উল্ত অন্য অন্য 
সামগ্রী সম্বন্ধে মাধারণ কোন কিছু অবশ্যই 
আছে, _অনুন্ধান করিলে জানা যাইবে যে 
বিশেষ বিশেষ গ্রত্যক্ষ-বিযয়ের সম্বন্ধে যাহ! 
সাধারণ তাহা! আমারদের স্ব স্বজ্ঞানভিন্ন 
অন্য কিছুই নহে। একই জ্ঞান কর্তৃক অশ্ব, 
গো, হস্তী প্রভৃতি বিভিন্ন বিষয় সকল প্রত্যক্ষ 
ছয়; বিশেষ বিশেষ প্রত্য ক্ষ-বিষয় বলিবা- 
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নাত্র একই চেতন-পদার্থ উহাদের সাথার ৭ 
গ্রত্যক্ষ-কর্তী রূপে আপনা হইতেই প্রতি- 
পন্ন হয়। এই জন্য বলা যাইতে পারে থে, 
অশ্ববিশেষকে পশু বলিয়! নির্দেশ করিবার 
এই মাত্র অর্থ বে, অশ্ব, গো, হস্তী, ইহারা 
সকলে সাধারণ-রূপে একই চেতনের জ্ঞাতব্য 
বিষয়। এই রূপ মাধারণ চেতনকে মনো 
যোগ-দঘবারা বিশেষ বিশেষ বিষয়ে নিযুক্ত 
করাতে বুদ্ধির কর্তৃত্ব প্রকাশিত হয়; এবং 
বুদ্ধির দ্বারা বস্তব সকলকে বিশেষ বিশেষ ক- 
বিয়া জীনিবার সঙ্গে অঙ্গে জ্ঞাতা-রূপে আপ- 
নাকে উপলা্ধ করা অগত্যাই ঘটিয়া উঠে। 
এই রূপ দেখা যাইতেছে যে, ইন্জ্রিয় বোধ 
অনুসরণ করিয়া আমরা যে রূপ ভৌতিক 
বন্তরতে উপনীত হই, সেই রূপ বুদ্দি-ক্রিয়া 
অনুসরণ করিয়। আমরা আপন আত্মাতে 
উত্তীর্ণ হই। 

পুর্বে গ্রাণ্ত হওয়া গিয়াছে । যে ইন্জিয়- 
বোধ-মকলের আধার বহির্বন্ত,। এক্ষণে 
পাওয়া গেল যে বুদ্ধি-ক্রিরার আধার আমার. 
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দের আত্মা । অতঃপর জিজ্ঞামা এই যে, 
শ্বতঃনিদ্ধ জ্ঞানযাহাকে প্রজ্ঞ। কহা যায়_- 
যাহা কোন হ্থ্ট জীবের কর্তৃত্বের উপর নির্ভর 
করে নাতাহার আধার কোন্‌ বস্ত ? স্বতঃ- 
সিদ্ধ জ্ঞান তাহাকেই বলিতে পারা যায়, 
বাহা আপনা হইতেই মিদ্ধ আপনাতেই 
পধ্যাপ্ত, যাহা আর কাহারো সহায়তার 
অপেক্ষা করে নাঃ এবং যেখানে যত জ্ঞান 
আছে ব। হইছে পারে, সকলেরই মুলে__ 
ঘাভী অবশান্তাবিরূপে বর্তমান থাকিতে 
চা়। পুর্দদ অধ্যায়ে দেখ! হইয়াছে বে অব- 
ান্তাবী ও দার্বতৌমিক মুল-তত্বমকলই 
প্রজ্ঞার অন্বল; এক্ষণে জিজ্ঞাম্য এই যে সে 
নকল ঘুলনত্ব কোথা হইতে আইমে? উহার! 
ইন্জ্য়ের গেচর নহে ঘে উহার বাহিরের 
কোন পদার্থ হইতে আসিবে ; উহারা বুদ্ধি 
কর্তৃক পরীক্ষা-পরম্পরা হইতে অংগৃহীত নহে 
যে--উহ্বারা আমাদের স্বীয় কর্তৃতে সন্তাবিত 
তইবে) প্রত্যুত উহার! পূর্বব হইতে আমার- 


দের আত্মাতে আছে বলিগ়াই এত কাল 
ও 
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আমরা বুদ্ধিবৃতি সকলকে চালনা করিতে 
পারিয়াছি ও ভৌতিক বস্ত-লকলকে প্রত্যক্ষ 
করিতে পারিয়াছি। দেশ অমীম, কাল 
অনীম, আমি এক, ঘটন। ম ত্বেরই কারণ 
আছে, ইত্যাদি তত্বগুলিকে যদি বুদ্ধি খাটা 

ইয়! পরীক্ষ! মহকারে জানিতে হে? তাহ! 
হইলে আমরা কোন কালেই তাহাতে রন 
কাধ্য হইতাম না দেশ আমসীম - ইহা আমরা 
পর্ব হইতে জানি বলিগ্না, অগণা অগণা নক্ষ, 
ত্রকে অবলীলাক্রুমে প্রত্যক্ষ করিভে পার্রি- 
তেছি; কাল অসীম-ইহা আমর] পূর্ব 
হইতে জানি বলিয়া, শন অহন বত্মর 
গৃর্ষে পৃথিবীর যেরূপ অবস্থা ছিল, অদ] 
তাহা অম্বান বদনে পরীক্ষা করিতে প্রবৃত্ত 

হইতেছি; আমি এক- ইহা টা পুর্ন 
হইতে জানি বলিয়!, পরীক্ষা! দ্বারা শত শত 
ঘটনাকে এক বন্ধনে আবদ্ধ করিতে সমর্থ 
হইব্রেছি ; ঘটন1-মাত্রেরই কারণ আছে- ইহা 
আমরা পুর্ণ হইতে জানি বলিরা. ঘাহা কিছু 
ঘটিতেছে, তাহারই কারণ অনুমন্ধানে প্রবৃত্ত 
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হইতেছি। পণ্ডিতের! ইহাও পরীক্ষা করিভে 
ত্রটি করেন নাই বে, পৃথিবীর স্থান-বিশেষে 
সুর্ধোর দৈনিক উদরাস্ত হয় কিনা: কিন্তু 
দেশ কাল-_অনীম কি অসীম ? আমি এক কি 
আনেক? ঘটনাবিশেষের কৌন কারণ আছে 

দা নাই ? এ মকল বিবয় পরীক্ষা করা উন্মাদ 
ভিন্ন আর কাহারও কাধ্য হুইতে পারে ন:। 
মুলতত্ব-মকলকে আমর! বহির্বন্ত হইতে প্রাপ্ত 
হই নাই, আপন কর্ৃত্বে পরীক্ষা করিয়া 
প্রাপ্ত হই নাই, তবে উহারদিগকে কোথা 
হুঈতে প্রাপ্ত হইয়াছি? মুলতত্-মকল 
অবশ্যন্তা'বী, নির্বিকপ্প, মার্বভৌমিক ও অন- 
তিক্রমণীয় ; স্ুুতরাৎ অবশ্ান্তাবী, নির্ধি- 
কপ্প, অনতিক্রম ণীর, সর্বান্তধামী, এক জন 
পুরুষ হইতেই উহা আমারদের আত্মান্দে 
প্রকাশিত হইতেছে । অনেক প্রত্যক্ষ-ব্ষিয়ের 
মধ্য হইতে বুদ্ধি বখন এক একটি তত্ব সংগর 

করে, তখন তাহাতে যেমন একই জীবাতার 
উপলদ্ধি হয়; সেই রূপ গ্রজ্ঞ। যখন অনেক 
জীবাত্ার মধ্য হইতে এক এক মুলতত্বের 


নু 
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ন্ধান পায়, তখন তাহাতে একই পরমাত্বার 
পরিচয় পাওয়া! যায়। পরমাত্ব! সর্ধান্ত- 
ধামী বলিয়াই মুলতত্ব-ম্কল সকলের আত্মা- 
তেই সমান-ভাঁবে অবস্থিতি করিতেছে । 
আমরা যেসকল জ্তান আপন বুদ্ধি-প্রভাবে 
উপার্জন করিয়াছি, তাহার মূল আমর! আপ- 
নারা, ইহাতে আর সংশয় হইতে পাঁরে 
না; কিন্তু যাহা আমরা বুদ্ধি চালন! ব্যতি- 
রেকেও সহজেই প্রাপ্ত হইরাছি, এমন সকল 
মহজ জ্ঞানের কেবল তিনিই মাত্র আকর 
হইতে পারেন-যিনি আমারদের আত্মার 
আকর। যাহা হইতে আমরা আত্ম! পাইয়াছি 
এবং খাহার বলে আমাদের আত্মা বিধৃত 
রহিয়াছে, তাহা হইতে আমারদের সহজ 
জ্তান-সকল সাক্ষাৎ অবতীর্ণ হইতেছে । আমি 
বেমন আপনার চেষ্টাতে পৃথিবীতে আদি 
নাই, “ আমি আছি” এ জ্ঞানও সেইরূপ 
আমার আপন চেষ্টাতে উদ্ভূত হয় নাই৮_ 
প্রত্যুত আমি যেখান হইতে আমির়াছি, 
“ আমি আছি” এ জ্ঞানও সেইখান হইভে 
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আনিয়াছে এবং অদ্যাপি আদিতেছে। 
এইরূপ আর আর যত মুল জ্ঞান আছে, সক- 
লই দেই একই আকর হইতে উৎ্মারিত হ ই-. 
তেছে। প্রজ্ঞ। শ্বতঃনিদ্ধ, স্বতঃ-নিদ্ধ জ্ঞান 
বাহাকে আশ্রর করিয়া স্ফুর্তি পায়, তিনি 
অবশ্য শ্বতঃমিদ্ধ ' এবং স্বরত্তু পুরুষ; প্রজ্ঞা 
মকল-জ্ঞানের মুল-বর্ত,-_মূলজ্ঞান খাহাকে 
মাশ্রয় করিয়া বর্তে, তিনি অবশ্য যুলাধার 
পুরুষ; গ্রজ্ঞ।-এইরূপ-পরযাত্বার প্রতি 
আমাদের লক্ষাকে গ্রত্যাবর্তিত করে| ইন্ডরির- 
বোধরূপ লক্ষণ যেমন বহ্বিস্ত রূপ আধা- 
রকে জ্ঞাপন করে, বুদ্ধি-রূপ লক্ষণ যেমন 
জীবাত্বারপ আধারকে জ্ঞাপন করে, প্রজ্ঞা 
লক্ষণ--মেইরূপ অর্ব-মূলাধার পরমাত্মাকে 
জ্ঞাপন করে। 

বর্তমান প্রস্তাব-ন্বন্ধে দর্শনকারদিগকে 
তিন অশ্প্রদায়ে বিভক্ত করা যাইতে পারে! 
প্রথম, যাহার বলেন যে অন্ধ শক্তি 
হইতে মুল-তত্ব-মকল উদ্ভূত হইয়াছে, তাহার- 
দিগকে শান্ত উপাধি দেওয়া বাইতে 
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পারে। দ্বিতীয়, যাহার! বলেন যে রুদ্ধ 
হইতে মুলতত্বসকল উদ্ভূত হইয়াছে-- 
স্ুতরাঁ আমরা আপনারাই ও মুলতত্ব-দকলের 
উদ্ভাবক - তীহারদিগ্রকে বৌদ্ধ উপাধি দে- 
ওয়া যাইতে পারে । তৃতীয়, ধাহার। বলেন, 
পরত্রদ্দই মুলতত্ব-সকলের ' অর্বন্ব তাহাদের 
কথাই 8 হাদিগকে ত্রা্ধ উপাখি 
দেওয়া গেল। শাকের! জড় শক্তিকেই মূল 
সত্য বিবেচনা করেন; ইহারদের মতে জড় 
শক্তি হইতেই আত! 1 উদ্ভূত হইয়াছে, এবং 
তাহাকেই অবলম্বন করিয়া স্থিতি করিতেছে । 
বৌদ্ধেরা আপনাকেই ঘুল সত্য বিবেচন| 
করেন। ইহীরা মনে করেন যে যদি আমি 
ন| থাকিতাম, তাহা হইলে আমার সন্বন্ধে 
জগৎও থাকিত ন!, ঈশ্বরও থাঁকিতেন না, 
আমি থাকাতেই আমার সম্বন্ধে ঈশ্বর থাকিতে 
পারিতেছেন ও জগৎ থাকিতে পারিতেছে। 
অতএব আমিই মুল সত্য, আর আর সত্য 
আমারই আনুষন্জিক। ইহাদের মতে বাহি- 
রের জড় বস্ত-সকল আমাদের স্ব স্ব জীবাত্মা- 
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রই আবির্ভাব, এবং ঈশ্বর জীবাত্বা- 
রই প্রকণ্পিত একট| ভাব-যাত্র। ইহার! 
সকল তত্বেরই বাস্তবিকতা বিষয়ে সংশয় 
করেন; কারণ আমি লইয়া যখন সকল 
মত্য) তখন আমার বাহিরে সত্য কি 
রূপে থাকিবে, ভ্রমবশতই আমরা বস্ত-সকল 
বাহিরে উপলন্ধি করি। এইরূপ বৌদ্ধের! 
অবশেষে মংশয়বাদী হইয়া পরিণত হন। 
্রাঙ্ষের৷ বলেন যে পরত্রশ্ধ হইতেই জগৎ 
উৎপন্ন হইয়াছে, তাহাকে আশ্রয় করিয়াই 
স্থিতি করিতেছে এবং তাহারই গ্রসাঁদাৎ 
অনন্ত কাল উন্নতির দিকে অগ্রমর হইতেছে। 
সকলই বাস্তবিক; অত্য-বরূপ পরক্রদ্ষের 
প্রসাদে মকলই মত্য, কিছুই স্বপ্রবৎ অর্থ- 
শূন্য নহে, সকলেরই গৃঢ় অর্থ আছে? সক- 
লই মলের জন্য ব্যস্ত রহিয়াছে; মুলে 
মকলই অত্য, পরিণাষে সকলই মঙ্গল; পর- 
বদ্ধ সেতু-ন্বরূপ হইয়! সমুদায় জগৎ ধারণ 
করিতেছেন। এই তিন প্রকার মতের মধ্যে 
শেষোক্ত মতই সত্য, তাহাতে আর সংশয় 
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নাই। শাঁক্তের এই রূপ সিদ্ধান্ত করেন বে 
ইন্দ্িয়-বোধ হইতেই ভ্রমে ক্রমে বুদ্ধি ও 
প্রজ্ঞার উদ্দ্রেক হয়। বৌঁদ্বের এই রূপস্থির 
করেন যে আমাদের আত্মকর্মৃত্ব অবশ্য ইক্ডি- 
বোধ হইতে স্বতন্ত্র; কিন্ত আমর1 যেহেতু 
বুদ্ধিরই স্রোত অনুমরণ করিয়া প্রজ্ঞাতে 
আরোহণ করি, এই হেতু বুদ্ধির দ্বৈধ-জনক 
তর্ক-বিতর্ক-ময় সিদ্ধান্তেরই উপর প্রজ্ঞার তত্ত্ব 
মকল নির্ভর করিতেছে । ত্রাশ্মেরা এই রূপ 
নিশ্টর করেন যে ইন্ড্রিয়বোধ হইতে বুদ্ধি 
উদ্ভূত হয় না, এবং বুদ্ধি হইতেও প্রজ্ঞ। 
উদ্ভূত হয় না) কিন্তু উহ্বারা তিনই আপন 

1পন উচ্চ নী5 পদবী অনুসারে সমবেত 
হইয়া কাধ্য করে। অস্ফুট মুকুলের পত্র- 
সকল যেরূপ মংহত-ভাবে অবস্থান করে, 
এবং প্রস্ছুটন-কালে উহ্ারা যেরূপ পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ রূপে পরিণত হয়) মেই রূপ 
অতীব শৈশব কালের অস্ফুট অবস্থায় ইক্রির- 
বোধ, বুদ্ধি, এবং প্রজ্ঞা তিনই সংহত ও 
সম্বত ভাবে অবস্থান করে, পরে বয়ো বৃদ্ধির 
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সঙ্গে সঙ্গে উহার! পৃথক গৃথক হইয়া প্রকাশ 
পাইতে থাকে। মন্থষ্যের টশশব কালে ইন্ডিয়- 
বোথ-সকল যেমন গ্রস্ক,টিত হইতে থাকে 

বুদ্ধিও তেমনি প্রজ্ঞীকে অবলম্বন করিয়! বিষয়- 
মকলকে আরত্ত করিবার জন্য চেষ্টা পাইতে 
থাঁকে। শৈশব কালে নকল ঘটনাই নুতন -_- 
সে সময়ে “কি জাঁনিব? জানিবাঁর আছে 
কি? জানিয়। ফল কি?” এবংবিধ বিলাপ- 
প্লনির এক মুহূর্ত অবকাশ থাকে না। নুতন 
ভাবা শিক্ষ। করিতে গেলে ব্যাকরণ আবশ্যক, 
গ্রন্থ পাঠ আবশ্যক, আর কত না আবশ্যক; 
কিন্ত এক জন অনভিজ্ঞ শিশু কেমন অব- 
লীলা-ক্রমে একটা ভাবাকে আয়ত্ত করিয়! 
ফেলে_উহীঁকে চেষ্টা করিয়া কেহই শিক্ষ। 
দান করে না,-উহার আপন মহজ চেটাই 
সর্বস্ব । আপাততঃ মনে হইতে পারে থে 
কুধুরাদি জন্ত-বিশেষ যেমন ইক্দ্িয'বোধের 
উত্তেজনা-বশত: মনুযযের কথানুদারে কাধ্য 
করে, শিশুর ভাষ। শিক্ষাও দেই প্রণালীতেই 
সম্পন্ন হয়, কিন্তু কিঞ্চিৎ প্রণিধান করিলেই 
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প্রকাশ পাইনে যে পুর্কোন্তের মহিত শেযো- 
ভ্কের কেবল মাত্রার গ্রভেদ নহে, উহাদের 
মধ স্বরপভই গ্রভেদ। একটা কুকুর প্রভুর 
নুখ ভইতে একটি বিশেষ শব্দ শুনিবামাত্র 
অনি একটি বিশেষ কার্ধ্য করিতে প্ররুন্ত 
হইবে ; কিন্তু মহজআ কথা কর্ণ-থোচর করিয়াও 
«কটি বাঁকরণ-ঘটিত রা কোন কলে 
আয়ন রি পারিবে না। গুর্মোক্ত রূপ 
বিশেষ বিশেষ ইন্দ্ি়-বোধের অনুবর্তা হইয়। 

বিশেষ বিশ্ষ কার্য সম্পাদন করা অন্ধ অভ্যা- 
মেরই গুণে হইয়া! থাকে; কিন্তু বিশেষ বিশেষ 
শব্দ শ্রবণ হইতে ব্যাকরণ-ঘটিত সাধারণ নিয়মে 
পদ্‌ নিক্ষেপ করা-সবিশেষ বুদ্ধি চালনা ব্যতি- 
রেকে কোন রূপেই অন্তব-সাধা নহে । একটা 
কুকুর শ্রুত শব্দ অনুসারে কাধ্য করে মাত্র, 
কিন্তু একটি শিশু, কর্তা কর্ম ক্রিয়া প্রভৃতি 
ব্যাকরণের নিয়মীনুসারে শব্দের অর্থ সংগ্রহ 
করিয়া লয়। এই দুই ক্রিয়। যে এক নছে, 
ইছ! ম্প্উই দেখা যাইতেছে । একটি শিশু 
কেদন আগ্রহের সহিহ নুতন নুতন বস্তুর 
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প্রতি মনঃ অনর্পণ করে, এবং কেমন আ৷ 
ক্রেশে পুর্ববর্ভাঁ ঘটনামকলের সহিন্ত উপ- 
স্থিত ঘটন।-নকলের যোগ সাধন করিয়া জ্ঞান, 
রাজাকে ক্রমশই বিস্তার করিতে থাকে। 
পরিবার-পাঠশালা-__মাতা পিতা যেখানকার 
শিক্ষক ও ভ্রাত| ভগিনী যেখানকার বয়মা- 
দল-_-এই আদিম পাঠশালার শিক্ষা প্রণালীর 
প্রতি মনোযোগ করিয়া দেখিলে কোন সচে- 
তন ব্যক্তি এরূপ কথা মুখে আনতে পারেন 
বে, শিশুদিগের অস্ফুট হৃদয়ে মনুষাত্ের 
অধিষ্ঠান নাই ! পরিবার-পাঠশালার ন্নেহময় 
ক্রোড় হইতে সামাজিক পাঠশালায় প্রবেশ 
কালে বালকের সহজ অবস্থা হইতে কঠোর- 
তায় পদ নিক্ষেপ করে; এক জন বালক 
পরিবার- পাঠশালায় কোন শৃঙ্খল! ব্যতিরে- 
কেও যে ব্যাকরণ দুই বহুমরে আয়ন্ত করি- 
যাছে, সামাজিক পাঠশালায় তাহাই আবার 
শৃজ্বালা-অনুসারে শিক্ষী করিতে গিয়া চারি 
বত্মরেও পারিয়া উঠে না। মনুষা-শিশুর 
মনে বাহির হইতে যেমন ইক্্রিয়বোধ কাধ্য 
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করিতে খাকে, অন্তর হইতেও দেই রূপ 
বুদ্ধির প্রভাব স্কৃর্তি পাইতে থাকে, এবং 
তাহার আরও অভ্যন্তর হইতে, প্রজ্ঞার প্রসাদ-- 
ঈশ্বরের আশীর্দাদ, অবতীর্ণ হইতে থাকে। 
প্রজ্ঞ। বাতীত মন্তধ্যোচিত উন্নতিশীল বুদ্ধি- 
ক্রিয়া কি রূপে চলিবে? বুদ্ধি-কর্তুক জ্ঞান: 
উপার্জনের অন্ত মাই; মন্তুষোর মন ক্রুমি- 
কই ভাবিতেছে, ক্রমিকই বুদ্ধি প্রয়োগ করি- 
ভেছে, ক্রমিকই জ্ঞান উপার্জন করিতেছে, 
উহ! এক দণ্ড নিশ্চিন্ত নাই। উহ! খন 
জ্ঞান-পথের এক বার পথিক হইয়াছেঃ তখন 
উহা চিরকালই তাহাই থাকিবে ; কিন্তু উহার 
গম্য নিকেতন কোথায়? জ্ঞানের মূল উৎস 
কোথায় ? জ্ঞান-পথিকের অবলম্বন-য্টি কো- 
থায়? প্রজ্ঞাই জ্ঞানের গম স্থান, প্রজ্ঞাই 
জ্ঞানের মুল উৎম, প্রজ্ঞাই জ্ঞানের অবল- 
মন-য্ঠি-_ প্রজ্ঞা ব্যতীত উন্নতিশীল বুদ্ধি- 
ক্রিয়া এক পদও চলিতে পারে না। অমীম- 
উন্নতিস্পৃহ! বাতিরেকে মনুষ্য-শিশু কি জনয 
নব নব সামত্রী শিক্ষা করিতে যত পাইবে ? 
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একটা! পশুকে বেত্রঘাত পূর্বক শিক্ষা দিতে 
হয়। কিন্ত মন্তয্য-শিশু যেমন আশ্রহের সহিত 
স্তন্য পান করে তেমনি আগ্রহের সহিত জ্ঞান 
শিক্ষা করে। অসীমতার ভাব, জ্ঞানস্পৃহা, 
আত্মার স্থায়িত্ব, এই মকল ভাঁৰ শিশুর 
মনে অব্যক্ত-ভাবে অবস্থান করে বলিয়া, 
উহা পশু হইতে সমধিক অসহায় হইলেও, 
উহ্াকে তদপেক্ষা অনেক উতরুট বলিয়! 
হৃদয়জম হয়। মনুষ্য-শিশুর মনে ইন্িয়- 
বোধও যে সময় কাঁধ্য করে, বুদ্ধিও দেই 
সময় কার্ষয করে, প্রজ্ঞাও সেই সময়ে কাধ্য 
করে, কিন্তু উহার! 1 অক্ষ ভাবেই কায 
করে। এই জন্য এ সময়ে উহারদিগকে পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ বূপে ধরিতে পারা যায় না; পরন্ত 
এ সময়েও ঘে উহারা তিনই একত্রে তি 
পায়, এবিষয়ে কিছুমাত্র মংশয় নাই। কিন্ত 
ইহ] অবশ্য মানিতে হইবে যে, অর্কাগ্রে ইক্জিয়- 

বোধ, পরে বুদ্ধি, তাঁহার পরে প্রজ্ঞা” একের 
পর অন্য,_এই রূপেই উহার! স্ব-স্ব-পদো- 


চিত পরিস্কুটত! ল লাভে সমর্থ হয়। 
৪ 
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শৈশবাঁবস্থাঁ হইতে মনুষোর বয়ঃক্রম যত 
উদ্দ্ধে পদনিক্ষেপ করে, ততই বিষয়াকর্ষণ এক 
দিকে প্রবল হয়, আত্মার প্রভাব অপর দিকে 
জাগ্রত হইয়া! উঠে, এবং ক্রমে দ্রমে পরমা, 
স্মার মজল-জ্যোতি সর্রোপরি 'গ্রকীশমান 
হর়। এক্ষণকার এ অবস্থায় ইন্ট্রিয়বোধ, 
বুদ্ধি, এবং প্রজ্ঞা, তিনকে রা বূপে অনা- 
বামে অবধাঁরণ করা যাইতে পারে; কিন্তু 
কোন অবস্থাতেই এ রূপ ক পারে না ঘে, 
উভারা পরম্পরের সহিত একেবারেই অন্পর্ক- 
রহিত। আমাদের যদি ইক্ত্রিয়-বোধ না 
থাকে, তবে বুদ্ধিমাত্র দ্বারা আমরা কি অব- 
গত হইব? যদি বুদ্ধি ন! থাকে, তবে ইন্ডিয়- 
বৌঁধমকলকে কিরূপে জ্ঞানে আয়ত্ত করিব? 
বদি প্রজ্ঞা না থাকে, তবে অর্ধভুক সংশর- 
গ্রাম হইতে কি ূপে রক্ষা পাইব? অতএব 
প্রজ্ঞা, বুদ্ধি এবং ইক্ত্িয-বোধ, ইহারা সকল 
অবস্থাতেই এক যোগে কার্ধ্য করে, কখনই 
ইহার অন্যথা হয় না। কিন্ত প্রজ্ঞার পদবী, 
সকল হইতে উচ্চতম) ইক্জিয় যেখানে যাইতে 
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গারে না, বুদ্ধি যেখানে নিরন্ত হয়, প্রজ্ঞ। 
মনেই খানে থাকিয়! বুদ্ধি এবং ইক্ত্িয়-বোধ 
উভয়কেই নিয়মিত করিতেছে । ইক্দ্রির-বোধ 
এবং বুদ্ধি-ক্রিয়া, উভয়ই কতকগুলি সার্ক - 
ভৌমিক নিয়মের অধীন এবং প্রজ্ঞা হইতেই 
মেই সকল নিয়ম পরিকীর্তিত হইতেছে । 
অতএব এরূপ কখনই নহে যে, গ্রজ্ঞা-বুদ্ধি 
গ্রভৃতি সকলকে উপেক্ষা করিয়া উদাদীনের 
ন্যায় উচ্চ প্রদেশে অবস্থান করিতেছে । প্রজ্ঞ! 
যেমন আপন স্বরূপে অবস্থিতি করে, মেই 
রূপ আবাঁর বুদ্ধির মধ্যেও উহ কাঁধ্য করে এবং 
মকলের প্রান্ত-স্থিত ইজ্জিয়বোথ পধ্যন্তও উ- 
হার এভাবৰ স্ফুর্তি পার। এতদনুসারে মুল- 
তত্বরকল তিন শ্রেণীতে বিভক্ত হুইল_- 
ইন্জ্ির-ঘটিত, বুদ্ধি-ঘটিত ও প্রজ্ঞা-ঘটিত। 
যেকোন মুল-তত্্ অনুসারে ইন্ড্ির-ব্যাপার 
সম্পাদিত হয়, তাহাই ইন্ড্রিযঘটিত মূলতত্ ; 
ব্দনুসারে বুদ্ধি-ত্রিয়া প্রবর্তিত হয়,তাহাই বুদ্ধি- 
ঘটিত মুলতত্ব; যদনুসারে প্রজ্ঞা আপন স্ব- 
রূপে স্থিতি করে, তাহাই গ্রজ্ঞা-ঘটিত মূলততৃ। 


1 8০ | 


তৃতীয় অধ্যাঁর । 


ইক্জিয়-ঘটিত মূলতনু। 


ব্ষিয়ের সত্তা স্বতন্ত্র এবং ব্ষিয়ের আবি. 
রব স্বতন্ত্র ;_আবির্ভাব-টুকুতেই ইন্দ্রিয়ের 
যাহ। কিছু প্রয়োজন ; তদ্ব্যতীত, সত্তা-বিষ- 
য়ক কোন তথ্য নিরূপণ করিতে হইলে, 
বুদ্ধি-চাঁলনার আবশ্যকতা! হয়। যথ1;_-মামি 
পদত্রজে চলিতেছি,_এস্থলে চলন-রূপ বাস্থা 
আবির্ভাবটুকুই ইন্দ্রিয়ের শ্রাহ্হ হইতে 
পারে) কিন্তু কে চলিতেছে._-আমি চাঁল- 
তেছি, ন। আমার পদ চলিতেছে, এ বিষ- 
য়ের মীমাংসা করাবিষর় এবং বিষয়ীর 
সর্ভাগত ভেদ অবধারণ করা--কোন গ্রকা- 
রেই ইন্দ্রিয়ের কর্ন নহে, বুদ্ধিরই তাহাতে 
অধিকার । মনে করযে, রামায়ণের কোন 
একটি বৃত্তান্ত একখানি পটে চিত্রিত রহি- 
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যাছে এবং তাহার নিম্বে বিজ্ঞ।পন-্বরূপ উ্ত 
চিত্ররচনার মর্ম লিখিত আছে; এতদবস্থ 
এক জন অনভিজ্ঞ ব্যক্তি উক্ত চিত্র-পট দৃক 
উহার কিছুই বুঝিতে পারিবে না, কিন্তু নিম্নের 
বিজ্ঞাপন পাঠ করিলে তাহার নিকটে সক- 
লই বুষস্পউ হইবে । প্রথমে দর্শকের 
নয়নে যে কতকগুলি বর্ণময় আকুতি প্রকাশ 
পাইতেছিল, 'ভাহাই কেবল ইন্জ্রিয়ের বিষয়ঃ 
পশ্চাঁৎ, চিত্রকরের মনের ভাঁবানুসারে উই- 
দের মধ্যে যে পরম্পর অন্বন্ধ অবধারিত 
হইল, এই রূপে রচনার আক হইতে 
রচনার ভাব যে সংগৃহীত হইল, ইহ! 
ুদ্ধি-চালনা ব্যতিরেকে ইক্টিয়-মাত্র দ্বার! 
কোন রূপেই হইতে পারে না। এই বুদ্ধিকে 
আপাততঃ মনত রাখিয়া, এখন কেবল 
ইক্জিয়'বোধ মাত্র সংঘটন পক্ষে যে থে 
মূলতত্ব আবশ্যক, তাহারই প্রতি মনোনি- 
বেশ করা যাইতেছে । 

অন্তরের অবস্থ! পরিবর্তন এবং বাহিরের 
স্থান ব্যাপন, এই দুইটি ব্যাপার; দকল 
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ইক্জ্িয়বোধের অঙ্গেই অবিচ্ছেদ্য দেখিতে 
পাওয়া! যায়। বর্ণ-বিশেষ দুষ্ট হইবামাত্র 
আমারদের অন্তঃকরণের অবস্থা-পরিবর্তন ভয় 
এবং সঙ্গে সঙ্গে প্রকাশ পায় যে, মেই বর্ণটি 
আকাশ ব্যাপিয়া শ্ছিতি করিতেছে ; শক 
বিশেষ শ্রুত হইবামাত্র এ রূপই অন্তঃকর, 
ণের অবস্থ1-পরিবর্তনের মঙ্গে সঙ্গে, উহা কর্ণ- 
কুহর-গামী রূপে বহির্দেশে অনুভূত হয়। 
কাল ব্যতিরেকে অন্তরে পরিবর্তন অস্যবে না, 
দেশ ব্যতিরেকে বাহিরে অবস্থান সত্তবে না 
অতএব দেশ এবং কাল এই দুই উপকূলের 
মধ্যেই, তাবৎ ইন্দ্রিয় বাপার সাধিত হইর! 
থাকে। 

বহির্ধিষয়ফে আমর! যদিও দেশ এবং 
কাল উভয়েতেই প্রত্যক্ষ করি, তথাপি উ- 
হার বহির্ভাব যে টুকু, তাহা কেবল দেশে- 
রই প্রসাদাৎ। কালের তাহাতে হস্ত নাই; 
এবং আমারদের অন্তঃকরণের ব্যাপার যে 
টুকু, তাহাতে দেশের কোন অধিকার নাই, 
তাহাতে কেবল কালেরই প্রাদুর্ভাব। এক 
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অনেক, কাধ্য কারণ, ইত্যাদি দন্দ্-সকল 
যেরূপ সান্বন্ধিক, অন্তর বাহির শঙ্ও নেই 
রূপ নান্বন্ধিক ; সুতরাং দেশ কাঁলকেও জআান্ব, 
ন্বিক বলিতে হইবে । অতএব আমারদের 
অন্তঃকরণের অবস্থা সমন্ধেই বহির্বিষয় দেশে 
অবস্থান করে, এবং বহির্কিষয়-মন্বন্ধেই আমা 
দের অন্তঃকরণের অবস্থা কালে পরিত্তিত 
হয়। দেশ কালের সান্বন্ষিকতার বিষয় স্পষ্ট 
রূপে বুঝিতে হইলে গতি-ক্রিয়ার প্রতি এক 
কার মনো-নিবেশ করিলেই তাহাতে ক্লভ 
কার্ধা হইতে পারা যায়। গ্রতিশীল বস্তু যত 
দ্রুত চলে, দেশ-বিশেষে উহা তত অপ্পকাল 
থাকিতে পায় এবং যত মন্দ চলে তত অধিক 
কাল থাকিতে পায়; এই রূপ দেশ-বিশেবে 
অধিক কাল থাকাতেই আপেক্ষিক স্থিরতা, 
অপ্প কাল থাকাতেই আপেক্ষিক দ্রুততা ; 
সুতরাৎ বন্ত-মকল যে পরিমাণে দেশ-বিশেষে 
থাকে, মেই পরিমাণে উহা স্থির থাকে ; এবং 
যে পরিমাণে উহা দেশ-বিশেষে বদ্ধ না থাকে, 
মেই পরিমাণে উহ দ্রুত চলে; এইরূপ 


|88 


দেখ] যাইতেছে থে, স্থিরতার ভাৰ মুখ্য-বূপে 
দেশেরই সহিত সংলগ্ন হর এবং প্রবাহের 
ভাব মুখ্য-রূপে কীলেরই মহিত সংলগ্ন হয়। 
দেশ কালে অবস্থিত বিষয়-মকলকে 
আমরা ইন্ড্রিয়-দ্বারা প্রত্যক্ষ করি বটে, 
কিন্ত দেশ কাল স্বয়ং আমাদের ইন্জিয়ের 
গ্রাঙ্ নহে। আকাশ-স্থিত বাযুকে আমরা 
ম্পর্শ-দ্বারা অবগত হই বটে, কিন্তু সাক্ষাৎ 
আকাশকে আমরা ক্দাপি দে রূপে অবগত 
হইতে পারি না। আকাশ-স্থিত আলোঁককে 
আমরা দৃ্ি-দ্বারা উপলব্ধি করি বটে, কিন্তু 
সাক্ষাৎ আকাশকে মে রূপ করিয়া কখনই 
গ্রাপ্ত হইতে পারি না। এই রূপ কালব্ 
ঘটন-প্রবাহকে আমর অন্তঃকরণে অনুভব 
করি বটে, কিন্তু শুন্য কালকে আমরা দে 
রূপে কখনই আয়ত্ত করিতে পারি ন।;-_- 
পূর্বে ইহা পুনঃ পুনঃ প্রদর্শিত হইয়াছে 
যে, অসীম দেশ-কালকে আমর! বুদ্ধি-দ্বারা 
উপাজ্জন করি নাই। কি রূপেই বা করিব? 
বস্ত-মকলের মীমা-বিশিউ আয়তন হইতে 
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অমীম দেশে আমর। কি প্রকারে নিঃসংশধ- 
রূপে উপনীত হইব? বুদ্ধি দ্বারা এই পধ্যন্ত 
নিশ্চয় হইতে পারে যে, যে-নকল ভৌতিক 
বস্তুকে আমর! প্রত্যক্ষ করিয়াছি, তাহাই 
দেশ ব্যাপিয়া স্থিতি করিতেছে , কিন্তু সমু- 
দায় ভৌতিক বস্তই যে, দেশ ব্যাপিয়া থা- 
কিবে, এ রূপ যৎ্পরোনাস্তি নিশ্চয় বাণী 
বুদ্ধির মুখ হইতে কোন রূপেই বাহির হইতে 
পারে না) সুতরাং উক্ত মুল-ততটি প্রজ্ঞ' 
হইতে অবতীর্ণ হইতেছে । অসীম-দেশ- 
কাল-সনন্ধীয় এই যে অনিবার্ধ্য নিশ্যয়তা, ইহা 
সাক্ষাৎ পরমাত্বা হইতেই আমারদের 
আত্মাতে মুদ্রিত হইতেছে; কেন না, অন, 
কুত্রাপি হইতে ওরূপ হওয়া অমস্তব! 

দীর্ঘ, প্রস্থ, বেধ, এই তিনটা দেশের 
অবস্ধব ; ভূত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ, এই তিনটি 
কালের অবয়ব। কোন বিষয়-ধিশেষ যখন 
আমাদের ইন্ডরিয়-সমক্ষে আবিভূর্তি হয়, তখন 
দুরত্ব, বিস্তূতি, ব্যাপ্তি, আকাশের এই তিনটি 
লক্ষণ সঙ্গে সঙ্গে গ্রকাশ পাইতে থাকে । 
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প্রথমতঃ কতক না কতক পরিমাণ দেশের 
ব্যবধান উল্লঙ্ঘন করিয়া! বিষয়-মকল আমাদের 
ইক্জির়ের গ্রত্যভিমুখী হয়_ইহাতেই তাহী- 
দের দূরত্ব গ্রকাশ পায়; দ্বিতীয়তঃ পরমাণু- 
সকলের পরম্পরের মধ্যে কতক ন। কতক পরি- 
যাণ দেশের বাবধান বরে, ইহাতেই তাহার- 
দের বিস্ততি প্রকাশ পায়; তৃতীয়তঃ এক 
পরমাণুর পৃষ্ঠে অন্য পরমাণু--পরমাণু-মকল 
এইরূপে পরম্পরকে ব্যাপিয়া (অর্থাৎ আব- 
রণ করিয়া ) থাকে.__ইহাতে তাহাদের ব্যাপ্তি 
প্রকাশ পায়। অন্য এক দিকে দেখিতে 
পায়া যায় ষে, আমাদের মনের উপরে বিষ- 
রের এক্ূপ প্রাদুর্ভাব ঘে. অতীত কালে বিষয়. 
বিশেষের যেব্ূপ আবির্ভাব হুইয়! থিয়াছে। 
পশ্চাৎন্ষণে--আমাদের মানস-ক্ষেত্রে তাহা 
রই প্রুনরারুত্তি চলিতে থাকে; অতঃপর 
অতীত কালের নেই আবৃত্তি বর্তমানের 
নবোদিত উত্তেজনার সহিত একত্র গুণিত 
হয়; এবং পরিশেষে এরূপ গুণনের ভবি- 
ফযৎ-লভ্য প্রবর্ধিত ফলের দিকে আমাদের 
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মন ধাবিত হয়। এইরূপ দেখা যাইতেছে 
যে. ব্ষিয়নকল যেরূপ প্রণালীতে আমাদের 
মনের উপরে কাধ্য করে, তাহাতে ভূত বর্ত 
মান ভবিষ্যৎ_-কালের এই তিনটি লক্ষণ 
একান্তই আবশ্যক হয়। দেশের গুণে বিষষ- 
নকল বাহিরে গ্রকাশ পায়, কালের গুণে 
তাহারা আমাদের অন্তঃকরণে মুদ্রিত হয়। 
এই যে দেশ এবং কাল, ইহারা বুদ্ধির সন্ধে 
কিছুই নছে_কেবল শৃন্য মাত্র; কিন্ত 
ঈক্িযবোধের সম্বন্ধে উহার অর্ধান্ব। এমন 
কি, দেশ-কাঁল-মুলক শূন্য অবকাশ যদি 
বিলুপ্ত হয়, তবে তাহার অঙ্গে সঙ্গে ব্ষিয়- 
সকলের ইক্জরির-গত আবির্ভাবও বিলুপ্ত হইয়| 
যায়। 

এক্ষণে, ভূত বর্তমান ভবিষাৎ_কালের এই 
তিনটি অবয়ব, এবং দীর্ঘ প্রস্থ বেধ--দেশের 
এই তিনটি অবয়ব, উভয়ের সহিত ইন্িয়- 
বোধের কিরূপ অন্বন্ধ, তাহা অবধারণ কর! 
যাইতেছে । প্রথমতঃ তাবৎ ইক্জিয়ংবোধের 
সহিত কোন না কোন গ্রকার গতির উপলব্ধি 
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হওয়। আবশ্যক। যখন কৌন কিছু আমার- 
দের শরীরকে স্পর্শ করে, যখন আলোক 
ট্ষুতে নিপতিত হয়, শব্দ শ্রবণে আহত 
হয়, গন্ধ নাসিকায় প্রবেশ করে. রসনাতে 
আস্বাদের সঞ্চার হয়, তখন তাহার সঙ্গে কোন 
না কোন প্রকার গতি অবিচ্ছেদে স্ফূর্তি পাইতে 
থাকে ;-কেন ন", বাহা বিষয়ের সহিত ত অস্ত£- 
করণের দেশের মহিত কালের বে. সন্বন্ধের 
ঘটন! হয়+-গতির মধ্যস্থতা ব্যতিরেকে 
তাহা কোন বূপেই হইতে পারেনা; এমন কি, 
কেবল একট! স্তন্ধ পাষাণকেও যখন আমরা 
অন্মুথে অবলোকন করি, তখন আলোকের 
গণি সুত্রেই আমরা মেরূপ করিতে সমর্থ 
হুই। যদি এরূপ মনে করা যায় যে, আলো; 
কের অহিত গতির কৌন সম্পক নাই, তাহ 
হইলে তাহাতে ইহাই প্রতিপন্ন হইবে যে, 
আলোক বাহির হইতে অন্তরে নহে-কিন্ত, 
একেবারেই আমাদের অন্তরে কার্য করি- 
তেছে;সুতরাৎ ওরূপ হইলে উহা ষে 
অন্তর হইতে আমিতেছে না, গ্রতুত বাহির 
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. হইতেই আধিনেহে,। এ তথাটির বিপরধায়। 
দশা উপস্থিত জয় ॥। অভএব গতি-বাহ্য- 
ন্র-ব্যাপাঁর এ দুয়ের মধ্যস্থিত 
জনা ইক্জ্য়-ব্যাপার-মমন্ধে 
উ্া জিন গতি-ক্রিয়ার সহিত দেশ 
কালের এই রূপ অনন্ধ যে, গতির অমাৰ। 
ভইতে গেলে কাল অতীত হওয়! চাই এবং 
দেশ দৈর্ধে লঙ্বিত হওয়া চাই ;) অতএব 
কালের অতীত অবয়ব এবং দেশের দৈর্ঘ্য, 
অবয়ব) গতি-ক্রিয়াতে এই দুইটি অবররুৰ 
একত্রে পাওয়া ষায়। ইক্ি়-বোধের প্রথম 
লক্ষণ_-গতি। ম্ কিতা গতির 
পশ্চাৎ পশ্চাৎ ইক্জ্র-বোধ-সকলকে প্রতিভাত 
হইতে দেখা যার. এই গ্রতিভান-ক্রিয়াকেই 
এখানে প্রতিভা কহা যাইতেছে | যথা; 
আলোকের গতি খন চক্ষুর প্রতাভিমুখীন 
হয়, আলোকের প্রতিভা ( অর্থাৎ প্রকাশ ) 
তখন চন্ষুর সম্বখে বিস্তারিত হয়। কালের 
অত্যর এবং দেশের দৈর্ঘ্য-_এই দুইটি যেমন 


গতির অস্তাবনা-পক্ষে নিতান্ত প্রয়োজনীয়, 
৫ 


ব্ষির এব 
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মেইরূপ কালের বর্তমানতা এবং দেশের 
বিস্তার-_-এই দুইটি গ্রতিভানের সস্তাবনা 
পক্ষে নিতান্ত প্রয়োজনীয় এক মুহূর্তের 
পর অন্য মুহূর্ত, ইত্যাদিক্রমে কাল অতীত 
না হইলে যেমন গতি সিদ্ধ হইতে পারে না, 
প্রতিভানের তাহা নহে._-ঘে মৃহ্তত সাক্ষাৎ, 
বর্তমান তাহাই প্রতিভানের উপযুক্ত কাল। 
পুনন্চ, গতি যেদন দেশের দৈর্ধ্যমাত্রে 
ভর করিয়! প্রবাহ্থিত হয়, গ্রতিভান গে- 
প্রকারে অন্পন্ন হইতে পারে না,-প্রতি- 
ভানের জন্য দেশের কতক পরিমাণ বিস্তার 
নিতান্তই অপেক্ষিত হয়। এই রূপ 
দেখা যাইতেছে যে, কালের বর্তমানতা 
অবয়ব এবং দেশের বিস্তৃতি-অবরব,-_গ্রতি- 
ভার সহিত এই দুইটি অবয়ব একত্রে পাওয়া 
বায়। ইক্রির-বোধের তৃতীয় লক্ষণ_-আঁবরণ। 
ইত্জ্িয়বোধ আকাশের এক পৃষ্ঠে গ্রতিভাত 
হয়, অন্য পৃষ্ঠে আবৃত হইয়া! থাকে । 
একটা ধবল কাগজের উপরি-ভা্ে যখন 
ধবল-বর্ণ প্রতিভাত হয়) তখন ইহাতে আর 
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সংশয় থাকে না যে, মেই কাগজের কতক 
দুর অভ্যন্তর পর্যন্তও মে বর্ণ আবহমান রহি- 
য়াছে। কেন ন!, প্রত্যেক ইক্্রিযবোধেরই 
যেমন কতক পরিমাণ বিস্তার থাক| নিতান্ত 
আবশ্যক, সেইরূপ প্রত্যেক ইন্দ্রিয় বোধেরই 
কতক পরিমাণ বেধ থাকা নিতান্ত আবশ্যক! 
কিন্তু ইহার মধ্যে বিশেষ এই যে, বিস্তারাৎ- 
শই বর্তমানে প্রকাশ পায়, বেধাংশ ভবিবাৎ- 
প্রকাশ্য-ব্ূপে আর্ত থাকে । সুতরাৎ আব- 
রণ-ক্রিয়াতে দেশের বেধাংশ এবং কালের 
ভবিধ্যৎঅংশ উভয়ের অমন্বয় উপলব্ধি 
হইতে পারে । যাহ। বলা হইল, তাহ! নিম্নের 
লতা দেখিলে স্পট হইবে। 
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ভূত দীর্ঘ (দুর) গতি 
বর্তমান প্রস্থ (বিস্তৃত) প্রতিভা 
ভবিষ্যৎ বেধ (ব্যাড) আবরণ 


1. ছে 


র্ত 


চতুর্থ অধ্যায়। 


বুদ্ধি-ঘটিত মূলত | 


বুদ্ধি কাহাকে বলে- বুদ্ধির লক্ষণ কি? 

উহ দ্বিতীয় অধ্যায়ে যথোঁচিত ূপে মমালো- 
চিত হইয়াছে | থা, গে। বা অশ্ব বিশে- 
£কে যখন আমর পশু বলিয়। নিশ্চয় করি, 
তখন তাহাতে-_বিশেষ বিষয়কে একটি সাধা- 
রণ তত্র আন্তর্ধত করা হয়-এই রূপ ক্রিয়া" 
ই বুদ্ধি কছে? | এখানে ইহার মর্ম আর৪ 
কিছু স্পউরূপে বিরত করা যাইতেছে। মনে 
কর, এক জন দর্শক দূর হইতে একটা! পশুকে 
নিরীক্ষণ করিতেছেন; এবং এই বরপচিন্তা 
করিতেছেন যে, «“ এটা পশু বটে তাহার 
আর ন্দেহ নাই; কিন্তু এটা কোন্‌ পশু- 
অশ্ব, না গোঁ, না হস্তী ?” দর্শক এখানে কি 
করিতেছেন ? না--সাধাঁরণ-পশু-জ্ঞান হইতে 
তিনি কৌন একটা বিশেষ-পশু-জ্ঞানে আব- 
তীর্ণ হইবাঁর জন্য পন্থা-অন্বেষণ করিতে- 
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হেন 7-ইহাতে তিনি ক্লতকার্ধ্য হইলেই 
তাহার বুদ্ধি চরিতার্থ হয়; কিন্তু বতক্ষণ 
তিনি তাহা না! হইতেছেন, ততক্ষণ তাঁহার 
মনে কেবল এইরূপ ভাবনাই চলিতে থাঁকে 
যে “এটা কোন্‌ পণু-অশ্ব না গো?' 
ইত্যাদি। এই রূপ দেখ| যাইতেছে বে, 
ভাবনা-দ্বারা সাধারণ হইতে বিশেষে-_আতু। 
হইতে বি্ষয়ে--অবভীর্ণ হওয়াতেই বুদ্ধির 
লক্ষণ প্রকাশ পাঁয়।* অতঃপর প্রত 
প্রস্তাবে অবতীর্ঘ হওয়া যাইতেছে । 


সাধারণ-পশু এবং বিশেষ-পশ্ড এ দুয়ের মধে। 
(যেমন একটি সম্বন্ধ আছে, মন এবং বিষয় এ ছুয়ের মধ্যে ও 
'এবিকল মেইরপ সব্বন্ধ| যখা।দাঁধারণ-পশু অন্বান্থে 
বিশেষণপশু অনেক, মনের সন্বন্ধে বিষয় অনেক; গে। 
বা মহিষ রূপ বিশেষ পশুকেই ক্পন| কর! যাইতে 
পারে-সাধারণ-পশুকে কপ্পনা করা যায় নাঃ রি 
কম্পন। কর! যাইতে পারে-মনকে কপ্পন। কর! যায় ন: 
ইত্যাদি । সাধারণ-পশু আমাদের মনের ভাবনতে 
পাওয়। যায়, ঝিশেষ বিশেষ পশুই আঁমারদের ইল্জির 
'অথব! কপ্পন -গোচরে বিষয়রূপে প্রকাশ পায়? বিশেষ 
স্ব, বিশেষ গো! ইহারাই বিষয়; সাধারণ অশ্ব, সাধারণ 
গে, ইহার। আমাঁরদের মনের ভাবন|| 


তিই 
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বস্ত-সকলের আবির্ভাকমীত্র উপলব্ধি 
করিয়াই বুদ্ধি পরিতৃপ্ত থাকিতে পারে 
নাবুদ্ধি সত্বা চায় । ইন্দ্রিঘ়েতে রূপ- 
রসাঁদি আবি9াব বিন্যস্ত হইলে, বুদ্ধি তুপ- 
লক্ষে সত্তা-বিশেষের নিরূপণ করে । থা 
আলোক দেখিবামাত্র বুদ্ধি অমনি স্থির করে 
যে, এ আলোক আত্মার গুণ নহে, কিন্তু 
বিষয়-বিশেষের গুপ._এই রূপে বুদ্ধি আত্মার 
সত্তাঁহইতে বিষয়-বিশেষের জত্তাকে বিভিন্ন 
করিয়। অবলোকন করে। এই জনা, ইন্ছিয় 
কাধ্যের পক্ষে দেশ-কাল-মুলক অবকাশ যেমন 
নিতীন্ত আবশ্যক,_বুদ্ধিকাধ্যের পক্ষে বিষয় 
ব্ষয়ীনুলক সত্তা সেইরূপ নিতান্ত আব. 
শ্যক। জ্ঞাত1ঁবিষয়ী আছে এবং জ্ঞাতব্য- 
বিষয় আছে, এই বিশ্বাসটি ব্যতিরেকে বুদ্ধি 
এক পদও চলিতে পারে না। যে জানিতেছে, 
সেই মুখ্য রূপে বিষয়ী; ও যাহাকে জান। 
হইতেছে, তাহাই মুখ্য রূপে বিষয় । যাহাকে 
আমরা চক্ষু দ্বারা দেখিতেছি তাহ বিষয়ী 
নহে, কিন্তু যে চগ্ষু দ্বারা দেখিতেছে নেই 
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বিষয়ী ; যাহাকে আমরা দেহান্তর্ণত অবস্থ'- 
বিশেষ বলিয়! অন্তঃকরণে অনুভব করিতেছি 
তাহা বিষয়ী নহে, কিন্তু যে উক্ত প্রকার 
অন্ুভৰ করিতেছে সেই বিষয়ী; সুখের 
অবস্থা বিষয়ী নহে, কিন্তু আপন ক্ুখের 
অবস্থাকে যে জানিতেছে দেই বিষয়ী; 
ভয়ের অবস্থা বিষয়ী নহে, কিন্তু ভয়ের অব- 
স্থাকে যে জানিতেছে মেই বিষয়ী; এই রূপ 
দেখা যাইতেছে থে ভৌতিক বস্তু দুরে থাকুক 
অন্তঃকরণের কোন অবস্থা-বিশেষও বিষয়ী- 
পদবীর যোগ্য নহে। তাহাই বিষয়ী, যাঁহ। 
আন্তরিক তাবৎ অবস্থারই মুলে জ্ঞাত1-রূপে 
অবস্থান করে । বিষয়ী আছে অর্থাৎ আম'- 
দেরস্ব স্ব আত্মা আছে, ইহা একটি যৎপ- 
রোনাস্তি অবিতথ সত্য । “আমি আছি” 
ইহা কেহই অস্বীকার করিতে পারে না। 
যেব্যক্তি বলে “আমি নাই” মে যদি বাস্ত- 
বিকই না থাকে, তৰে “আমি নাই” একথা] 
কে বলিতেছে? যদ্দি “আমি” না থাকে 
তবে “আমার”ও কাষে কাষে থাকিতে পারে 
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না। আমি নাই অথচ যে কথা উক্ত হইল 
তাহা! আমার কথা, আঁমি নাই অথচ এটি 
আগার, এদ্রুইটি বিরোধী কথা একত্রে কি 
রূপে রক্ষা পাইতে পারে? অতএব আমি 
আছি, ইহা একেবারেই সংশর়-রহিত । বহি- 
বস্ত আছে, ইহাঁও এ গ্রকার সংশয়রহিত ; 
কেন না, ইহ] একেবারে অবশ্যস্তাঁবী যে, বিষয়ী 
ব্ষয়ের মধ্যে বিভিন্নত! নির্দেশ ব্যতিরেকে 
বুদ্ধি-ক্রিয়! এক মুহূত্তও চলিতে পারে না। 
এরূপ নহে যে এ তত্ুটি কোথা ঝ| সংলগ্ন হয়, 
কৌথা বা নাও সংলগ্ন হইতে পারে; ইহ 
পরীক্ষার ষিদ্ধান্ত নহে; সুতরাৎ ইহা! থে একটি 
জ্ঞানিহিত মুলতত্্, ইহাতে আর সংশয় 
হইতে পারে না । এই মুলতন্্ব অনুমারে ইহা 
একান্ত আবশ্যক যে, এককে জানিতে হইলে 
অনেককেও জঙ্গে সঙ্গে জাঁন। চাই, বিষরীকে 
জানিতে হইলে বিষয়কেও সঙ্গে সঙ্গে জানা 
চাই, ইত্যাদি; কেন না, এক-__অনেক হইতৈ 
বিভিন্ন, ও অনেক-__এক হইতে বিভিন্ন, এই 
রূপ বিভিন্নতা থাকাতেই-এক এবৎ অনেক 


/ 
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উভয়েরই অর্থ হইতে পারিতেছে | এতদ্বা- 
ভীত এক হইতে অভিন্ন অনেক, অথব! অনেক 
হইতে অভিন্ন এক,_বিষয়ী হইতে অভিন্ন 
বিষয়, অথবা বিষয় হইতে অভিন্্ বিধর়ী, ইহা 
কোন প্রকারেই বোধ-সাধ্য নহে। ঘখন 
আমরা জানিতেষ্ছি যে আতা! আছে, তখন 
সঙ্গে সঙ্গে ইহাও জানিতেছি ঘে এমনও 
সকল বস্ত্র আছে যাহা আত্ম! হইতে বিভিন্ন , 
এইটি আত্ম! এবং এইটি আত্ম! নহে - এই 
রূপেই আত্মার নির্দেশ ; সুতরাং আত্মা আছে 
কিন্তু বহির্বাস্ত নাই, ইহ1 অসম্ভব! 

বিষয়ীর অবয়ব তিনটি__জ্তান, ভাব, এবং 
ইচ্ছ। ; বিষয়-বিশেষকে জাঁনিবার সময় এই 
তিন অবয়বই কাঁধে লাগে ॥জ্ঞাতব্য বিষয়ের 
ব্যাপ্তি বা ইয়ত্তা থাকা ( 1০ সাঁমান্য-বিশেষঞজ 


সামান্য ঘর সমানত।, বিশেষ অর সমানতার 
ব্যতিরেকে যাহ! অবশিষ্ট থাকে | যথা» অশ্ব এবং থে 
উভয়ের মধ্যে চতুক্পদত্ব-বিষয়ে সমাঁনত। আছে তদ্- 
তিরেকে তাহাদের পরম্পরের মধ্যে শৃঙ্গ খুরাঁদির 
বিশেষত দূ হয়| অমাঁনতা! (ব। সামান্য ) এবং এঁক্য- 


[৫৮ ] 


অথবা এক্যানৈক্য বাঁ একত্ব অনেকত্ব থাকা) 
জ্ঞানের পক্ষে মুখা রূপে আবশ্যক ১ জ্ঞাতব্য 
বিষয়ের লক্ষণ (যথা সুলক্ষণ বা কুলক্ষণ ) 
থাকা ভাবের পক্ষে মুখ্য রূপে আবশ্যক; 
জ্তাতব্য বিষয়ের শক্তি থাকা ইচ্ছার পক্ষে 
মুখ্য রূপে আবশ্যক। কান্ঠ-লোইউ-সদুশ 
কোন বস্তু যাহার লক্ষণ এবং শক্তি আমা- 
দের নিকটে নিতান্তই উপেক্ষণীয়,। তাহা 
এক বা অনেক--ইহা জানাতে কেবল জানা 
মাত্রই হর, কেবল জ্ঞানই চরিতার্থ হয়, 
পরন্ত ভাব বা ইচ্ছার পক্ষে কিছুই ফল দর্শে 
ন]। আমরা যখন বস্ত্-বিশেষের লক্ষণ অবগত 
হই, তখনই ভাব-বিশেষের উদ্দীপন হয় ;-- 
সুলক্ষণ দেখিলেই আমাদের মনে আনন্দ 





স্থল-বিশেষে একই অর্থে ব্যবন্ৃত হইতে পারে | বিশেষ 
এবং অনৈক্যও এরূপ। যথা, গৌ। এবং আশ্বের 
চতুষ্পদত্ব-বিষয়ে সমীনতা আছে কিন্বা এক্য আছে 
শ্ঙ্গ খুরাদির বিষয়ে বিশেষদ্ব আছে কিন্ব। অনৈকা 
আছে। 
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উপস্থিত হয়, কুলক্ষণ দেখিলেই ঘুণ৷ উপস্থিত 
হয়। প্রথমতঃ একত্ব অনেকতৃ অনুদারে আমরা 
বস্ত-বিশেষকে সতক্ষেপে অথবা বাহুল্য-বন পে 

[নে ধারণ করি, দ্বিতীয়তঃ জুলক্ষণ কুলক্ষণ 
অনুসারে তাহাকে হেয় বা উপাদেয় রূপে 
ভাবে উপভোগ করি; উদ্দাহরণ,_-অশ্বগ বাদি 
নানা জন্তকে আমরা পশু বলিয়া সংক্ষেপে 
জানি, অথবা অশ্বগবাদির প্রত্যেককে সবিশেষে 
জানিয়া পশু-ব্ষিয়ে বাহুলা রূপে জ্ঞান লাভ 
করি ; সুগন্ধ লক্ষণকে আমরা উপাদেয়রূপে 
অনুভব করি, দুর্গন্ধ লক্ষণকে আমর! হেয়বূপে 
অনুভব করি। তৃতীয়তঃ আমরা যখন বস্ত- 
বিশেষের শক্তি অবগ্ত হই, তখনই ইচ্ছা আপন 
লক্ষ্য সাথনে তৎপর হয়। ক্ুুরাপায়ীর পক্ষে 
সুরা অতীব উপাদেয় হইলেও উক্ত বক্তি 
যখন জানিতে পারে ঘে, স্ুরাতে আমুঃশো- 
যিণী শক্তি অবস্থান করে, তখন ইচ্ছা অমনি 
সুরাপানের প্রতিবাদী হইয়! দণ্ডায়মান হয়; 
ঘখন রোগী ব্যক্তি জানিতে পারে যে, তিক্ত 
উধধ-বিশেষে আরোগ্যদাঘ়িনী শক্তি অবস্থান 
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করে, তখন উক্ত সামশ্রী রদনাতে অভীৰ হের 
হইলেও ইচ্ছা তাহা সেবন করিতে অগ্রসর 
হয়। এই রূপ দেখা ঘাইতেছে যে, জ্ঞানের 
পক্ষে ব্যাপ্তি বা ইয়ন্তা যেমন আবশ্যক, ভাবের 
পক্ষে লক্ষণ তেমনি আবশ্যক, ইচ্ছার পক্ষে 
শক্তি তখৈব আঁবশ্যক। ইহার এই একটি স্পউ 
উদাহরণ;--আমর; জ্ঞান-মাত্র দ্বারা আত্মাকে 
উহার লক্ষণ এবং শক্তি হইতে গৃথক্‌ করি, 
উভাঁকে কেবল «এক ” বলিয়া অবধারণ করিতে 
পারি, এবং এই রূপ উহ্হাকে এক বলিয়া ন। 
জানিলে উহাকে জানাই হয় না; কিন্ত 
এ রূপ জানাতে আমাদের ভাবে আনন্দও 
উদ্দিত হয় না. ইচ্ছাতে স্বাধীনতাও প্রকাশ 
পায়না; পরন্ত এরূপ জানা কেবল জানা? 
মাত্র মার। কিন্তু যখন আমরা আত্মাকে 
সত্য-পরায়ণ, ক্লতজ্ঞ, সাধু, পবিত্র, ইত্যাদি 
সর্ব-সুলক্ষণ-যুক্ত বলিয়! অনুভব করি,, তখন 
আমারদের ভাবে আনন্দ আবিভূ্তি হয়; এবং 
যখন ইন্ড্রিয়াদির উপরে আত্মার শক্তির 
প্রাদুর্ভাব উপলব্ধি করি, তখন আমারদের 


ইচ্ছাত্ে স্বাধীনতা আবিভূতি হর। এই রূপ, 
বাপ্ডি, লক্ষণ, এবং শক্তি._-এই তিনের 
নশবন্ধে জ্ঞান, ভাব, এবং ইচ্ছার পৃথক পৃথক 
প্রাধান্য ম্পউই দেখা যাইতেছে । 
বাণ্ডতি-বিষয়ে বিষয়ীর সহিত বিষয়ের 
সম্বন্ধ এই যে, একই বিবগী নান| বিষয় জ্ঞাত 
হয়:--এক ব্যয়ের সহিত অন্য বিষয়ের 
বিভিন্রতা নির্দেশ করিতে না পারিলে, উভ- 
য়ের কোনটিকেই জানা যাইতে পারে ন|। 
একটা বৃক্ষকে জানিতে হইলে, শ্ত্তিকা, পাষাণ, 
জীব-জন্ত প্রভৃতি এমন একটা! কোন সাম- 
শ্রীকে জানা আবশ্যক, যাহ! বৃক্ষ হইতে 
বিভিন্ন ; সুতরাৎ জ্ঞানের সম্বন্ধে বিষয় অনেক 
না হইলেই নয়। অতএব আমাদের জ্ঞানের 
জন্বন্ধে ব্ষিরী এক, ও বিষয় অনেক ১ 
সুতরাং বিষয়ের সন্বন্ধে বিষয়ী এক, এবং বিষ- 
পীর সম্বন্ধে বিষয় অনেক | দ্বিতীয়তঃ, বিষয় 
এবং বিষয়ী, উভয়ের সন্বন্ধ-মুলক যে জ্ঞান, 
তাহাতে একত্ব অনেকত্ব উভয়ই বিদ্যমান । 
বিষয়ের গুণে জ্ঞানকে যেমন অনেক বলিয়। 


ঙ৬ 
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গণ্য করিতে হয়, বিষরীর গুণে মেই রূপ 
উহাকে এক বলিয়া নিশ্চর করিতে হয়। 
এক দিকে ঘট-জ্ভান পট-দ্ঞান প্রভৃতি নান! 
জ্তান; অপর দিকে একই আত্মজ্ঞান , এই 
রূপ, সকল জ্ঞানেরই এই এক অবশ্যস্তাবী 
লক্ষণ যে, উহার! অনেকে এক স্বত্রে গ্রথিত ; 
সুতরাঁৎ বিষয় এবং বিষরীর অন্বন্ধ-মূলক যে 
জান, তাহা এক এবং অনেক উভয়েরই জন্ধি- 
স্থল,_-তাহ| সমফটিশব্দের বাচ্য। অতএব 
ব্যাপ্তি-ব্ষিয়ে বুদ্ধিঘটিত মুলতত্ব এই 
তিনটি, _ব্ষিয়ের অন্বন্ধে বিষয়ী এক, বিব- 
যীর সম্বন্ধে বিষয় অনেক, এবৎ উভয়ের অন্বন্ধ- 
মুলক যে জ্ঞান তাহা সমফি-বদ্ধ। 

দ্বিতীয়তঃ ১-লক্ষণ-ব্বয়ে বিষয়ের মহিত 
বিষয়ীর এই রূপ সন্বন্ধ থে, বিষরীতেই জ্তান- 
লক্ষণের সত্তাঃ এবং বিষয়েতে উক্ত লক্ষণের 
অভাব, অবস্থান করে; অতএব জ্ঞান-সম্বন্ধে-- 
বিষয় অভাবাত্বক, বিষয়ী ভাবাত্মক ;__সুত- 
রাং বিষয়ীর জন্বন্ধে বিষয় অভাবাত্মক, বিষ- 
পের অন্বন্ধে বিষয়ী ভাবাত্বক। অতঃপর, 
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বিষয় এবং বিষয়ীর জঙ্বন্ধমূলক যে জ্তামি, 
তাহা এক দিকে আত্মাকে জানে, এক 
দিকে বিষয়কে জানে ;-আলোককে জানা 
অন্বন্ধে আপেক্ষিক অন্বাকারকে জানা যেমন 
ভাবাত্বক, বিষয়ীকে জান1 অন্বন্ধে বিষয়কে 
জানাও সেইরূপ অভাবাত্বক,_-কুতরাৎ 
জ্ঞান, এক দিকে যেমন ভাঁবাআঝআক, অপর দিকে 
টহ; তেমনি অভাবাত্বক। এক অনেক-_এ 
দুয়ের সন্ধিস্থলে যেমন সমষ্টি, ভাবাতবুক এবছ 
অভাবাত্বুক-এ দুয়ের মন্ধিস্থল মেই রূপ 
সীগাত্বক। উদাহরণ যথা,_সুধ্যের তুলনায় 
প্রদীপেতে আলোকের অভাব আঁছে, কিন্তু 
খদ্যোতের তুলনায় উহাতে আলোকে 
অভাব নাই,_এই বূপ, প্রদদীপে যখন আলো 
কের অত্তাও আছে. এবং অভাবও আছে, 
তখন তাহাতে ইহাই প্রতিপন্ন হয় থে, 
উহাতে আলোকের সীমা আছে । অত" 
এব ইহা নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে বে, 
যাহাতে ভাব আছে অভাঁবও আছে, তাহ! 
মীমাতআক। এতদনুমারে সিদ্ধান্ত হইতেছে 
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যে, লক্ষণ-বিষয়ে বুদ্ধি-ঘটিত মুলতত্ব এই 
তিনটি) বি্যিয়ের অন্বন্ধে বিষয়ী ভাবাত্মক, 
বিষয়ীর অশ্বন্ধে বিষয় অভাবাত্বক, এবং উভ- 
ঘের সস্বন্ধমুলক যে জ্ঞান তাছা সীমাত্বক । 

তৃতীয়তঃ;__শর্তি-বিষয়ে বিষয়ীর সহিত 
বিষয়ের এই রূপ অন্বন্ধ ষে, বিষয়ী আপন। 
কর্তৃক জ্ঞাত হয়, এবং বিষয় অন্য কর্তৃক 
( অর্থাৎ বিষয়ী কর্ভক) জ্ঞাত হয়! জানা 
একটি ক্রিয়া, এবং জ্ঞাত হওয়। মেই ক্রিয়ার 
কাধ্য অথবা ফল, এবং যে শক্তি দ্বারা জ্ঞান- 
ক্রিয়া অম্পাদিত হর তাহাই জ্ঞান-শক্তি 1 
ব্ষিয়ী আপনারই জ্ঞান-শক্তি দ্বারা জ্ঞাত 
হয়; বিষয় অন্যের জ্ঞান শক্তি দ্বারা জ্ঞাত 
হয়। সুতরাং জ্ঞাত-হওয়। সম্বন্ধে, বিষয়ী 
আপনার উপর নির্ভর.করে, বিষয় অন্যের 
উপর নির্ভর করে। অতএব বিষয়ের সম্বন্ধে 
বিষয়ী স্বাধীন (অর্থাৎ আপনার অধীন) এবং 
বিষয়ীর সম্বন্ধে বিষয় পরাধীন । পুনশ্চ আমরা 
ঘেকোন বস্তুকে জানি, তাহার অঙ্গে সঙ্গে 
আপনাকে জানিতেই হয়।-যখন একখান 
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পুস্তককে জানিতেছি, তখন ইহাঁও সঙ্গে 
সঙ্গে জানিতেছি যে, আমিই উক্ত পুস্তককে 
জানিতেছি। আমারদের জ্ঞান কখনও ঘটকে 
জানিতেছে, কখন তাঁহাকে নাও জানিতেছে 
কখন পটকে জাঁনিতেছে, কখন তাহাকে নাও 
জানিতেছে ; কিন্তু উহ! অ।পনাকে সর্বদাই 
জানিতেছে? কেন না, জ্ঞান যাহা কিছু জানে, 
তাহার দলে সঙ্গেই উহা আপনাকে জানে | 
এরূপ হইতে পারে যে, এক ব্যক্তির ঘট- 
জ্ঞান নাই, অথচ তাঁহার আত্ম-জ্ঞান 
আছে; কিন্তু ইহ! কদাঁপি হইতে পারে না 
যে, এক ব্যক্তির আত্ম-জ্ঞান নাই অথচ 
তাহার ঘট-জ্ঞান আছে। অতএব আত্ব- 
জ্ঞান আপনারই গুণে স্থিতি করিতেছে ;-- 
সুতরাং ইহা স্বাধীন। এবং এই আত্ম- 
জ্ঞানেরই গুণে অন্যান্য বিশেষ বিশেষ জ্ঞান 
স্থিতি করিতেছে ;সুতরাং ইহারা পরা- 
বীন। এই রূপ দেখ যাইতেছে যে, বিষয় 
এবং বিষয়ী, উভয়ের অন্বন্ধমূলক যে ভ্ভান, 
তাহাতে স্বাধীনতা এবং পরাধীনত। উভয়ই 
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যোগ-বদ্ধ হইয়া রহিয়াছে ;-একই আত্ম 
জ্ভানের অধীনে নান। বিষয়-জ্ঞান পরম্পরকে 
আশ্রয় করিয়া প্রবর্তিত হইতেছে। স্বাধীন 
এবং পরাধীন দুয়ের সংযোগকে পরম্পরা: 
ধীন বলা যাইতে পারে ॥। যথা ,- কোন 
মমাজ-ভূক্ত কতিপয় ব্যক্তিকে পরল্পরাধীন 
বলিলে ইহাই বল হয় বে, উহার প্রত্যেকে 
উক্ত সমাজের অধীন.__সুতরাঁৎ সমাজান্তর্গত 
অন্যান্য ব্যক্তির অধীন এবং জমাজান্তর্গত 
আপনার অধীন ;_-ন্ুতরাৎ, প্রত্যেকেই এক 
দিকে যেমন পরাধীন অনা দিকে তেমনি 
স্বাধীন। অতএব শক্তি-ব্ষিয়ে বুদ্ধি-ঘটিত 
মুলতত্ব এই তিনটি ;_ব্ষিয়ের সন্ন্ধে বিষয়ী 
স্বাধীন, বিবয়ীর জন্থন্ধে বিষয় পরাধীন, 
এব উভয়ের জম্বন্বমূলক যে জ্ঞান তাহা 
পরম্পরাধীন । যাহা বল হুইল, তাহ 
নিম্নের লতা দৃটে সন্দর-রূপে বুঝিতে পার! 
যাইবে। 
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ইরা 

| 
এক অনেক সমফ্টি 
ভাবাত্বুক অভাবাত্মক সীমাত্মবক 


স্বাধীন পরাধীন পরস্পরাধীন 


উপরে যে কয়েকটি সহজ তথ্য অবধারিত 
হইল, .তদুপলক্ষে যদি জিজ্ঞাস! কর! থাঁয় 
যে, উহাদ্িগকে আমরা কিরূপ করিয়া প্রাপ্ত 
হইয়াছি, তবে তাহার উত্তর এই যে, বিষয়- 
সমুহের পরীক্ষা-দ্বারা নহে-পরন্ত প্রজ্ঞা 
নিহিত কয়েকটি মুলতত্বের অবলম্বন-দ্বারাই 
আমরা উল্লিখিত অমুল্য সত্য-গুলিকে মুক্টি- 
যধ্যে ধারণ করিতেছি । যথা, প্রজ্ঞাঁনিহিত 
এক্যানৈক্যের মুলতত্ব অবলম্বন করিয়! 
আমরা ইহা নিশ্চয় জানিতেছি যে, আমি 
এক, বিষয় অনেক) বস্ত-গুণের মুলত 
অবলম্বন দ্বারা আমরা এই সত্যটির সন্ধান 
পাইয়াছি যে, আমি ভাঁবাত্বক, বিষয় অভা- 
বাত্মক; কাঁধ্য-কারণের মুল-তত্ব অবলম্বন 
দ্বারা আমরা নিঃমংশয়ে উপলব্ধি করিতেছি 
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যে, আমি স্বাধীন, বিষয় পরাধীন। এক্যানৈকা, 
বস্ত-গুণ, কা্ধয-কাঁরণ, এই ধে-সকল মুলতত্তব_ 
ইহারা আমারদের স্বোপার্জিত বিত্ত নহে, 
ইহার! আমারদের টপতৃক ধন; পরমপিতার 
করুণা-আোতেই উষ্ভারা প্রেরিত হইতেছে 
“ধিয়োয়োনঃ প্রচোদয়াৎ”। যিনি আমার- 
দের সাক্ষাৎ পিতা, যিনি আমারদের পুরা 
তন পিতামহ, তিনি স্বয়ং গোপনে গোপনে 
উদ্ত থন-মকল আমারদের হস্তে নিহিত 
করিতেছেন; আমরা প্রার্থনা! করি নাই, 
অথচ আমাদের কিসে মঙ্গল হয় এই জন্য 
তিনি ব্যস্ত রহিয়াছেন। 

এক্যানৈক্য প্রভৃতি মুলতত্ব সকল যদি 
স্বতঃ-সিদ্ধরূপে আমারদের আত্মাতে না 
থাকিত, তাহা হইলে আমর! সহস্র পরীক্ষ। 
করিয়াও জানিতে পারিতাম না যে, আমি এক, 
বহির্বিিষয় অনেক; আমাঁতে জ্ঞানের অভাব 
নাই, বহির্বিষয়ে জ্ঞানের অভাব আছে; আমি 
স্বাধীন কারণ, বহির্বিষয় পরাধীন কাঁধ্য 
এবং এই কয়টি মুলতত্বকে অগ্রে স্বতঃ-সিদ্ধ- 
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রূপে না জানিলে, আমরা. কোন কিছুই 
পরীক্ষা করিতে পারিতাম না । অতএব উদ্ত 
তত্ব-সকল পরীক্ষা দ্বারা অর্জিত হওয়। 
দুরে থাকুক, উহার! থাকাতেই পরীক্ষা মু 
কাঁল বর্তির। থাকিতে পারিতেছে : স্তর ঃ 
উহ্বারা সকল পরীক্ষারই ঘুলীভূত নিবন্ধন- 
স্বূপ। পরিশেষে বক্তব্য এই যে, আমী- 
দের আত্মা পরিমিত আত্মা,_জাগ্রদবস্থায় 
আমাদের চেতনার যেমন প্রাদুর্ভাব হয়, 
সুযুপ্তি-অবস্থায় তাহার তেমনি খর্বত! হয়। 
কিন্ত আমাদের আত্মা যে কোন অবস্থায় 
পতিত হউক না কেন, তৎ-সন্বন্ধে ঘে কয়ে; 
কটি স্বতঃসিদ্ধ অত্য উপরে প্রদর্শিত হই 
াছে--কোন কিছুতেই তাহার একটির লেশ 
মাত্রও ব্যতিক্রম হইতে পারে না। যথা,-- 
জাগ্রদবস্থাতেও আমি এক, সুযুপ্তি-অবস্থাতেও 
আমি এক; মেই এক যে-__আত্মা, তাহাই 
চেতনাগুণের আধার হইবার উপযুক্ত, অনেক 
যে বিষয়, তাহ! সেরূপ হইবার কোন অংশেই 
উপযুক্ত নহে,_ইহা৷ কেহই অস্বীকার করিতে 
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সমর্থ নহে। স্ুযুপ্তি-অবস্থায় অথবা সুষ্ছা- 
নস্থায় আত্মতে চেনার বিলক্ষণ খর্দতা 
হয়,কিন্তু তাহাতে কি? দেই চেতনার 
বখনই পুনরুদ্রেক হইবে, তখনই মে এক- 
মাত্র আত্মাকেই আপন আধার-পদে বরণ 
করিবে, ইহাতে ত আর অন্দেহ নাই। কেন 
না, প্রজ্ঞা ইহা নিশ্চিত -রূপে বলিয়া 
দিতেছে তে, একআত্মা ব্যতীত অনেক- 
বিবয়-কোন মতেই চেতন.গুণের আধার- 
পদে বরণ-যোগ্য হইতে পারে না। মনে কর 
যে, পথিমধ্যে একটা যন্টি ভূতলে পড়িয়া 
আছে; ইতিমধ্যে দেবদত্ত এবং থনপ্রঁয় 
নামক দুই ব্যক্তি তাহার দুই প্রান্তভাগ 
ধরিয়। উত্তোলন করিল : ইহাতে এ য্টিটির 
প্রতি দুই জনেরই সমান অধিকার বর্তিল-.. 
সন্দেহ নাই। সুতরাং এ যি-উপলক্ষে এপ 
বল। যাইতে পারে ন1 যে, উ| দেবদন্তেরই 
ব্টি-ধনগ্ীয়ের বটি নহে; কিন্ত যণ্দ একজন 
শ্রদ্ধের ব্যক্ত মধ্যস্থ হইয়া বলেন যে, আমি 
জানি এ যর্টিটি দেবদত্তের সম্পত্তি, তখন 
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অবশ্য উক্ত সামশ্রীতে দেবদত্তেরই অধি- 
কার প্রমাণ হয়। এখানে যেমন দেবদত্ত 
এবং ধন্ীয় দুই জনে বষ্টির দুই প্রান্ত-ভাগ 
ধরিয়া থাকাতে, যন্টিটি দুই জনের মধ্য- 
স্থলে স্থিতি করিতেছে; সেইরূপ, জ্ঞান_- 
বিবয় এবং ব্ষিঘী এ দুয়র মধাবভ্ট ; সুতরাং 
ব্ধিয়ী যেমন বলিতে পাঁরে যে, « জ্ভান আ- 
মার?" ব্ষিযও মেইরূপ বলিতে পারে যে, 
“ ভান আমার ”” ; তবে যে, ঘট-জ্ভান উপ- 
লক্ষে আমর1! বলি যে, ইহা * আমারই 
জ্কান-ইহ| ঘটের ভভান নহে, জ্ঞানের 
প্রি বিযয়ীরই অধিকার, তাহার প্রতি 
বিষয়ের অধিকার নাই ”» এরূপ কেন বলি? 
আমর! কি দ্তিষয়ীর অনর্থক পক্ষপাতী ? 
কখনই না প্রজ্ঞা মধ্যস্থ-স্বূপ হইয়া 
আমাদিগকে বলে যে, আমি বলিতেছি 
“জ্তান আত্মারই সম্পত্তি, উহা! কোন কালেই 
ব্ষিয়ের সম্পত্তি নহে” ১- শ্রদ্ধেয় প্রজ্ঞার 
কথাতে আমর অবিশ্বীন করিতে পারি না, 
এই জন্যই আমরা অন্য কোন প্রমাণের 
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অপেক্ষা না করিগ্।- ইভা একেবারেই নিও- 
সংশয়-রূপে শিরোধাধ্য করি যে, এক- 
আত্মাই জ্ঞান-রত্বের অধিকারী, অনেক-বিষয় 
(কি নিদ্রকালে কি জাগ্রৎ কালে ) কোন 
কালেই সে-রত্বের অধিকারী নছে। অতও- 
পর গণিত-মতক্রান্ত ভার একটি উপমা! প্রদ- 
শন না করিয়া ক্ষান্ত থাকিতে পারিলাম 
ম|) যথা ১- 

একট| চক্রের কেন-রেখাকে পরিধি 
কছা যায়, এবং তাহার মধ্য-বিন্দু হইসে 
পরিধি-পধান্ত থে সকল সমান অরল-রেখা 
টানা যাইতে পারে, তাহাদের প্রত্যেককে 
অর কহ! যায়া চক্রের পরিধিকে উহার 
অর দিয়! একপ্রকারে পরিমাঞ করিতে পারা 
যায়, অন্যগ্রকারে মেরূপ করিতে পার। যায় 
না। উদাহরণ ;--ঘদি একটা চক্রের পরি- 
ধিতে (অর্থাৎ বেউন-ভাগে ) তিনটি বিন্দু 
পরস্পর হইতে মান দুরে বিন্যস্ত হয়, তবে 
মেই বিন্দু-ত্রয়ের যোগে চক্রের মধ্যে একটা 
দম-ভূজ ভ্রিকোণ পাওয়া যাইতে পারে) 
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মেই ত্রিকৌণের প্রত্যেক ধার এক-অর, 
পরিমাণ আরত; কুতরাৎ মেই ত্রিকো- 
ণের (তিন ধারের অমন্টি-রূপ) বেষ্উটন-রেখা 
ঠিক তিন-অর-পরিমাণ আয়ত; চক্রের 
বেউন-রেখা (অথবা পরিধি) অবশ্য তাহাত্র 
অভ্যন্তরস্থিত দেই ভ্রিকোণের বেষ্টন-রেখা 
অপেক্ষা অধিক পরিমাণে আয়ত হইবে, 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই; অতএব ইহ 
নিশ্চয় যে, উক্ত ভ্রিকোণের বেউন-রেখ। ঘখন 
তিন-অর-পরিমাণ আয়ত, তখন উক্ত চক্রের 
বেষউন-রেখার পরিমাণ অবশ্য তিন অর 
হইতেও অধিক হইবে। পুর্ব-বহ প্রণালী 
অনুষারে চক্র-মধ্যে যদি একটা সম-তুঁজ 
বট-কোণ আঁকা যায়, তবে তাহার বেষ্টন- 
রেখার পরিমাণ চক্র-পরিধির পরিমাণের আরও 
নিকটবর্ভা হইবে; যদি তথায় দ্বাদশ-কোণ 
আঁকা যায়, তবে ততোধিক ; এমন কি, 
সহআ-কোণ, দশ- সহঅ-কোণ, কোটি-কোণ, 
এইরূপ চক্রাভ্যন্তরস্থিত পরিধি-সংলগ্ন বন্ছ- 


কোণ ক্ষেত্রের যতই কোণাধিক্য হইবে, ততই 
ণ 
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তাহার বেউটনের পরিমাণ--চক্র পরিধির 
পরিমাণের সমধিক নিকটব্তাঁ হইবে। এই. 
রূপ দেখা যাইতেছে যে, চক্রের পরিধি-- 
হার অর-দ্বারা যত ইচ্ছা তত অধিকতর 
পরিমেয় হইতে পারে বটে, কিন্তু কোন 
কালেই একেবারে ঠিক অবিকলরূপে পরিমেপ্র 
হইতে পারে না। এস্থলে যেমন আমরা 
উহ! জানি না যে, অর-সন্বন্ধে পরিধির পরি- 
মাণ ঠিক কত-মতখ্যক, অথচ ইহা আমর। 
নিশ্চয় জানি ষে, অর এবং পরিধি দুয়ের মধ্যে 
একটি ঞ্রুৰ পরিমাণ-পরিমেয়-সনবন্ধ বর্তমান 
রহিয়াছে, সেইরূপ, ইহা যদিও আমরা ন। 
জানি যেঃ চেতনা-গুণের মাত্রা কত পরিমাণ 
প্রবর্িত হইলে আত্মার পরা কাষ্ঠা-চরিতার্চত' 
সিদ্ধ হইতে পারে,তথাপি প্রজ্ঞার প্রসাদে ইহ 
আমরা নিশ্চয় জানি যে, আত্মা এবং 
চেতনা-গণ উভয়ের মধ্যে একটি অবিচ্ছেদ্য 
বস্ত-গুগ (অথবা আধার-আধের ) জন্বন্ধ 
বর্তমান রহিয়াছে»”_যে অশ্বন্ধ কোন অব 
স্থাতেই বিলুপ্ত হইবার নহে। অতঃপর 
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যদি জিজ্ঞামা কর! যায় যে, সুযুপ্তি-কালে 
আত্মা ঘে একমাত্র থাকে, ইহা কিরূপে 
জান! যাইতে পারে? তবে তাহার উত্তর 
এই যে, সামান্য-বিশেষের (অথবা এক্যা- 
নৈক্যের) ঘুলতত্ব, যাহা প্রজ্জাতে নিহিত 
আছে, তাহা! আঁমাদিগ্রকে এইরূপ কহ্ছে 
ষে, জাগ্রত, স্বপ্ন” সুযুপ্তিঃ প্রভৃতি ভিন্ন ভিন 
অবস্থা-বিশেষের মধ্যে আত্মার সামান্য (অর্থাৎ 
মমানত্ব বা একত্ব) কিছুতেই বিচলিত ইই- 
বার নহে; প্রজ্ঞার এই যে আশ্বাস-বাক্য, 
ইহার প্রতি একান্ত বিশ্বাসবশতই আমর! 
এবিষয়ে যৎ্পরোনাস্তি স্থির-নিশ্য় আছি 
থে, আমাদের জ্ঞানের সমধিক খর্ধতা হইলেও 
আমাদের আত্মার একত্বের কিছুমাত্র খর্বতা 
হুর না-পরন্ত ন্উহী যেমন তেমনি সমান 
ভাবে বর্তমান থাকে । গণিতান্তর্গত সুন্ষনাংশ- 
গণনার (10179797619 09191185) বিষয় যাহারা 
কিঞ্চিম্নাত্র অবগত আছেন, তাহারা অবশ্য 
জানেন যে, যদি কোন অবয়ব-্ধয় পরস্পরের 
সহিত কোন গ্রকার বন্বন্ধ-নিয়মে আবদ্ধ হয়ঃ 
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তবে তাঁহাদের পরস্পরের স্থুলাংশ অকলের 
মধ্যে যেরূপ অস্বন্ধ-নিয়ম বর্তেত তাহাদের 
লুপ্তাবশেষ অতিমাত্র সুক্মমাংশ-সকলের মধ্যেও 
সেই একই অঙ্বন্ব-নিয়ম সমান-্ূপে বলবৎ 
থাকে; এখানেও সেইরূপ জান। আবশ্যক 
যে, জীঁগ্রৎকালের উজ্ত্বল-জ্ঞানের পক্ষে 
ঘে গ্রকার এক্যানৈক্যের অন্বন্ধ-নিয়ম একান্ত 
আবশ্যক হয়, জুযুস্তি কালের অতীব স্বপ্পাৰ- 
শিফট জ্ঞানের পক্ষেও সেই নিয়ম সমান-ূপে 
বলব থাকে। অবশেষে ইহ! আর বাহুল্য 
রূপে প্রদর্শন করিবার আবশ্যকতা নাই যে, 
একই কাঁধ্য-কাঁরণের মুলতত্বব বিষয় হইতে 
জ্ঞানে, জ্ঞান হইতে আত্মাতে প্রবাহিত হইয়া, 
বিষয়কে পরাধীন, জ্ঞানকে পরম্পরাধীন, এবং 
আত্মাকে স্বাধীন ব্ূপে প্রতিপন্ন করিতেছে। 
যথা ;বিশেষ বিশেষ কাধ্যের সুত্র ধরিয়। 
আমর! ভূরি ভূরি পরম্পরাধীন কারণ জালে 
উত্তীর্ণ হইতে পাঁরি, এবং সেই কারণ-জীল 
অবলম্বন করিয়া তাহাদের চরম অভিসন্ধি-রূপ 
মূলশ্থিত এমনি একটি কারণে উপনীত হইতে 
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পারি, যে কারণ আপনাতে আপনি পর্য্যাপ্ত 
ন্ধতরাৎ স্বাধীন। 


পপি 


পঞ্চম অধ্যায় । 


প্রজ্ঞ-ঘটিত মূলতত্ব | 


প্রজ্ঞ। কাহাকে বলে? বুদ্ধির লক্ষণ 
পুর্বে এই রূপ স্থির কর! হইয়াছে যে “সাথা- 
রণ হুইতে বিশেষে- আত্মা হইতে বিষয়ে_- 
অবতীর্ণ হওয়াতেই বুদ্ধির লক্ষণ প্রকাশ 
পায়”। প্রজ্ঞা-সন্বন্ধে এক্ষণে বক্তব্য এই 
যে, সাধারণ হইতে সার্বভৌমিক-আত্মা 
হইতে পরমাতআ্ব-এই উর্ঘ-মুখ পথে, যে এক 
জ্ঞানবৃত্তি নিরন্তর স্ফুর্তি পায়, তাহাকেই 
প্রজ্ঞা কহে। সাধারণ হইতে সাধারণ__তাহা 
ইইতেও জাধারণ- একান্ত অর্ধ-নাধারণ_- 
কি? না-সত্য। সত্যের জহিত যাহার 
কোন অম্পর্ক নাই, এমন বন্ত কোথায় 


[৭৮ | 


এই সার্ঘভৌখিক সত্য-ভাবে, যেখানকার 
ষত-_জমুদায় - প্রজ্ঞা বলবৎ-রূপে আকুউ 
রহিয়াছে ;কদাপি বিচলিত হইবাঁর নহে। 
এক্ষণে.--প্রজ্ঞা-ঘটিত মূলতত্ব ফি কি তাহাই 
আন্বেষণ করা যাইতেছে । 

পূর্ব পূর্ব অধ্যায়ে যেসকল মুলতত্ত 
নিরণ্ণাত হইয়াছে, প্রজ্ঞা-নিহিত সত্য-ভাবই 
তাহারদিগের অবশ্যস্তাবিতার নিদাঁন-স্বরূপ । 
দেশ অবশ্যই দীর্ধঘে প্রশ্থে এবং বেধে অপ- 
রিসীম বিস্তুত হইবে; কাল অবশ্যই ভূত 
হইতে বর্তমানে ও বর্তমান হইতে ভবিষ্যতে 
অবিরত বহমান হইবে; বিষয়ী অবশ্যই 
এক, ভাবাআবক, ও স্বাধীন হইবে; বিষয় 
অবশ্যই অনেক, অভাবাত্বক, ও পরাথীন 
হইবে ;- ইত্যাদি অবশ্যন্তাবিতা কোথা 
হইতে আদিতেছে ? আমি বলিতেছি__ 
অথব। অন্য কেহ বলিতেছেন - বলিয়! নহে; 
পরন্ত মুল-মত্যেরই বলে, উক্ত তত্ু-সকল 
অবশ্যস্তাবী হইয়াছে । ধিনি সকল সত্যের 
মুল, তিনিই মুল-মতা; এবং বিশেষতঃ 
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আমারদের অন্তরে এই যে একটি যুল-সত্যের 
ভাব বর্তমান আছে, ইহার যিনি মুল, 
তিনিই সেই মুল-সত্য। এই মুল-সত্যে 
অবিশ্বা করিলে বিশ্বাম করিবার আর কিছুই 
থাকে নাঁ। থে ব্যক্তি বলে যে, * মুল-সত্য 
নাই” তাহার প্রতি বন্তব্য এই যে “ তুগ্সি 
যাহা বলিলে, তাহা সত্য কি মিথ ? তোমার 
কথ! যদি সত্য হয়, তবে উহ্থার মুলে অন্ত 
থাকতেই উহ! সত্য হইয়াছে, নতুবা আর 
কিসের গুণে উহা! সত্য হইল? জুরাহ 
মুল-সত্যের অস্তিত্ব-তোমার আপন কথ 
অনুসারেই প্রতিপন্ন হইতেছে” । এই মুল- 
সত্যই সৎ শব্দের অভিধেয়। বন শব্দের 
সহিত বনা শব্দের যে রূপ সম্বন্ধ, সৎ শব্দের 
সহিত সত্য শবেরও দেই রূপ সমুন্ধ । বনের 
গণেই যেমন পশু-বিশেষ বন্য শব্দে অভিহিত 
হয়, সেই রূপ মতের গুণেই বস্ত-সকল সত্য 
শব্দের বাচ্য হইয়াছে । অতএব সৎ এবং মুল- 
সত্য উভয়ের একই অর্থ। মুল-দত্য বখন 
আছেন, তখন তিনি চিরকালই আছেন ; 
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কেন না,তিনি যদি কোন এক সময়ে না থাকি 
তেন, তাহা হইলে পরক্ষণে তিনি কোথা 
হইতে আসিবেন? শুন্য - অভাব অসত্য 
হইতে সত্য কি রূপে বিনির্থত হইবে? 
"* কথমসতঃ অজ্জায়তে” । পুর্বে যদি অভাব 
মাত্র ছিল, তবে পরেও অভাব মাত্র না থাকি- 
বার সস্তাবনা কি? অতএব মুল-সত্য সর্ব- 
ক্ষণই বিদ্যমান আছেন ;--যখন কোন জীবা- 
ত্বাই ছিল না, তখনও সেই মুল-মত্য বর্তমান 
ছিলেন, এখনও তিনিই বর্তমান আঁছেন। 
দেই যে পুরাতন এবং সনাতন সত্য, তিনি 
যেমন আমারদের মুখের কথার উপর নির্ভর 
করেন না, যেমন তিনি আমারদের শারী- 
রিক মানসিক অথবা আধ্যাত্মিক বলে স্থিতি 
করেন না, সেই রূপ তিনি অন্য কাহারও 
উপর নির্ভর করেন ন1, অন্য কাহারও বলে 
স্থিতি করেন না, তিনি আপনারই উপর 
নির্ভর করেন, আপনারই বলে স্থিতি করেন ;- 
তিমি সম্পর্ণ স্বাধীন। তিনি আমারদের 
এই আধুনিক জ্ঞানের গুণে সত্য হয়েন নাই, 
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গ্রত্যুত সেই অত্যেরই গুণে আমারদের এই 
জ্ঞান সত্য হইয়াছে । আমর! আপনার বলে 
তাহাকে জানিতেছি না, প্রত্ুত তিনি 
আমারদিগকে জ্ঞান প্রেরণ করাতেই আমর! 
তাহাকে জাঁনিতেছি। তিনি অবিতথ মতা- 
রূপে আমাদের সমক্ষে স্বয়ং বিরাজ করিতে - 
ছেন বলিয়৷ আমরা তাহীকে কাষেকাঘেই 
জানিতেছি। এমন কখনই হইতে পারে না 
যে, তিনি বাস্তবিক এক রূপ হইয়া অর 
এক রূপে আপনাকে গ্রকাশ করিতেছেন । 
প্রত্যুত ইহাই বিশ্বাস-যোগ্য যে, মুল-সত; 
আপনার ভাঁব যাহ! আঁমাদের আত্মাতে মুদ্রিত 
করিয়া দিয়াছেন, তদ্দার! তিনি যথার্থ রূপেই 
আপনার পরিচর প্রদান করিতেছেন । আমা- 
রদের আত্ম-জ্ঞান যেমন আমারদের আত্মার 
স্বরূপের যথার্থই পরিচয় দিতেছে ; অর্থাৎ 
“আত্ম! আমাদের জ্ঞানে এক" রূপে প্রকাশ 
পাইতেছে বটে কিন্তু বাস্তবিক উহা! দুই” 
ইহা যেমন অমস্তব ১-সেই রূপ মুল সত্য 
এবং মুল-মত্যের প্রজ্ঞা-গত ভাব, এ দুরের 
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মধ্যে কোন প্রকীর বিরোধ স্থান পাওয়া 
অস্তব;ঃ অর্থাৎযদি মুল-সত্যের ভাব 
একমেবাদ্বিতীয়ং ও পূর্ণ লক্ষণাক্রান্ত হয়, 
_ স্বাহা হইলে সাক্ষাৎ যিমি মুল-সত্য তাহারই 
যে এ মকল লক্ষণ, ইহাতে আর সংশয় হইতে 
পারে না। এতদনুমারে মুল-নতোর শ্বতঃ- 
সিদ্ধ লক্ষণ সকল নির্ণয় কর ঘাইতেছে। 
প্রথমতঃ ।--অবশ্যন্ত।বী মুল-সত্যের ভাব, 
যাহা আমারদের অন্তরে নিহিত আছে, 
তাহা অকল সতের সম্বন্ধেই এক মাত্র অদ্দি- 
তীয়; কারণ, এই মুল-সত্যভাৰ অনুসারেই 
আমর! আপনাকে সত্য বলিতেছি) ইহারই 
অনুসারে আমর। অন্য ব্যক্তিকে সত্য বলি- 
তেছি, এবং এই একই সত্য-ভাঁব অনুারে-- 
কি জ্ঞান, কি জড়,-সকলকেই আমর অত্য 
বলিতেছি। অতএব সাক্ষাৎ মুল-সত্য-_ 
ঘিনি উক্ত সত্য-ভাঁবের পরম প্রতিষ্ঠা-_তিনি 
যে যথার্থই একমেবাদ্বিতীয়ং, ইহার কদাঁপি 
অন্যথা হইতে পারে না। কেন না, ইতি- 
পূর্বেই বল! হইয়াছে যে, মুল-মত্যের ভাব 
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এবৎ সাক্ষাৎ যুল-সত্য, উভরের মধ্যে কোন 
প্রকার বিরোধ স্থান পাইতে পারে না। 
দ্বিতীপ্নতঃ।_-এই অন্তর্নিহিত মুল অত্য- 
ভা অনুনারেই আমরা বস্তু সকলের সদাআবুক 
বা ভাবাত্মক লক্ষণসকল অবগত হই ১-- 
অর্থাৎ ঘাহ! বে পরিমাঁণে এই মুল সত্য-ভাবের 
অনুযায়ী, তাহাকে সেই পরিমাণেই ভাবাত্বুক 
বলিয়া অবধারণ করি। যথা ;-জ্ঞান উক্ত 
মত্য-ভাবের অনুযায়ী হওয়াতে উহাকে 
আমরা ভাবাত্বুক বলিয়া নিশ্চয় করি, মুঢ়তা 
সেরূপ না হওয়াতে ইহাকে আমরা অভাবাত্মুক 
বলিয়া স্থির করি সুতরাং মূল-মত্যে সকল 
প্রকার ভাবাত্বুক লক্ষণই বিদ্যমান আছে, 
এবং কৌন অভাবাত্বক লক্ষণই তাহার 
বূপকে কলঙ্কিত করিতে পারে না। উদ'- 
হরণ ;--জড়-বস্তর জ্ঞেয়ত্ব লক্ষণ আছে কিন্ত 
জ্ঞাতৃত্ব লক্ষণ নাই; সুতরাঁৎ জ্ঞেয়ত্ব উহার 
ভাবাত্মক লক্ষণ এবং অজ্ঞাতৃত্ব বা অজ্ঞত! 
উহার অভাঁবাত্মবক লক্ষণ; আমারদের আত্মা 
আপনাকে আপনি জানে, সুতরাং ইহাতে 
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ন্ষেয়ত্ব লক্ষণ আছে এবং জ্ৰাতৃত্ব লক্ষণও 
আছে। জড়-বস্তৃতে জ্েযত্ব-রূপ কেবল একটি- 
মাত্র ভাবাআক লক্ষণ দেখিতে পাওয়া যায়, কিন্তু 
আত্মাতে জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্রেয়ত্ব রূপ দুইটি 
ভাবাত্বক লক্ষণ একত্র অবস্থিতি করে, সুতরাং 
আত্মার সম্বন্ধে জড়-বস্তু অভাবাত্মুক। এই রূপ 
দেখা যাইতেছে থে, জড়-বস্তর জ্ঞেযত্ব-রূপ 
ভাবাত্মক লক্ষণ যেটি, তাহা আমাদের আত্মাতে 
আছে; কিন্তু তাহ'!র অজ্ঞতা রূপ অভাবাত্মক 
লক্ষণ যেটি, তাহা! আমাদের আত্মাতে নাই । 
কিন্ত আমাদের এই আত্মাতে এক দিকে যেমন 
জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্ঞ্েত্ব-রূপ দ্বিবিধ ভাবাজক 
লক্ষণ দৃষ্টিগোচর হয়, অন্য দিকে আবার 
উহাতে অপ্পজ্ঞতা-রূপ অভাবাত্ুক লক্ষণও 
দেখিতে পাওয়া যায়। এক্ষণে বক্তব্য এই যে, 
পরমাত্মাতে সকল ভাবাত্বুক লক্ষণই বিদ্যমান 
আছে,- সুতরাং জ্ঞাতৃত্ব এবং জ্ঞেয়ত্ব-রূপ 
যে দুই জ্ঞান-নন্বন্ধীয় ভাবাতআবক লক্ষণ জীব! 
আনাতে অবস্থান করে, সে-দুই লক্ষণও তীহাঁতে 
অবশ্যই বিদ্যমান আছে, -কিন্তু জীবাত্মাতে 
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অস্পজ্ঞতা-রূপ অভাঁবাত্মক লক্ষণ যাহ! দেখ। 
গেল, তাহা পরমাত্মাতে কদাপি স্থান পাইতে 
পারে না ১-ধেমন জড়-বস্তুর অজ্ঞতা-রূপ 
অভাবাত্মক লক্ষণ জীবাত্মাতে স্থান পাইভে 
পানে না,-সেইরূপ । আর আর লক্ষণ সম্ব- 
ন্ধেও এরূপ ;- অর্থাৎ পরমাজ্মাতে মঙ্গল-ভা' 
বের একটুকুও অভাব নাই, ুতরাং তাহাতে 
অমজল ভাবের সম্পূর্ণ অভাব আছে ; তীহাতে 
জ্ঞানের একটুকুও অভাব নাই, অজ্ঞানের 
সম্পূর্ণই অভাব আছে; স্বাধীনতার এক 
টুকুও অভাব নাই, পরাধীনতার জন্প্ণই 
অভাব আছে । এই রূপ পরমাত্মাতে ভাবের 
অভাব নাই, প্রত্যত অভাবেরই অভাৰ 
আছে,_-অর্থাৎ তীহাতে কোন কিছুরই 
অভাব নাই; অতএর পরমাত্বা অর্বতোভাবে 
ভাবাত্মক, তিনি পুর্ণ। 

তৃতীয়তঃ।--পরমাতআ্মা বে অম্পর্ণ-রূপে 
স্বাধীন (এক কথায়- তিনি যে স্বতন্ত্র), তাহা 
ইতি-পর্বে ষধোচিত রূপে স্থাপিত হই- 
যাছে। যখন বলা হইয়াছে যে, অমুদার 

চা 
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জগতের সম্বন্ধে পরযাত্মী মদ্বৈত, পুর্ণ এবং 
স্বত্ব; তখন তাহার সম্বন্ধে জগৎ যে, বিচিত্র, 
অপূর্ণ, এবং আঙিত, ইহা আর বলিবার 
অবশিষ্ট নাই। পরমাত্মার দ্বিতীয় একেবারে 
অনস্তব, জগতের প্রত্যেক বস্তুর দ্বিতীর সর্ব 
প্রকারে আবশ্যক; পরমাঝ্নার কিছুরই অভাব 
নাই, জগৎ অভাব-দ্বার। নিয়তই ভ্রাম্যমান 
হইতেছে; পরমাত্মা আপনারই উপর 
সম্প, নির্ভর করিয়া আছেন, জগৎ অনোর 
আশ্রয় ব্যতীত থাকিতে পারে না। 

ইহ। স্থির-সিদ্ধান্তই আছে যে, জগতের 
এক বস্তু অপর যে কোন বস্তকে আশ্রর 
করিয়া থাকে, তাহাও আবার অন্য আর 
এক বস্তুকে আশ্রয় করিয়া থাকে; এবহ 
যেসকল বস্তু পরম্পরাশ্রিত, তাহারাও আর 
একটি কোন সাধারণ আশ্রয়ের অবলম্বন 
ব্যতীত থাকিতে পারে না। উদাহরণ ;-- 
পৃথিবীর পরমাণু-মকল পরম্পরকে আকর্ষণ 
করিয়া আছে; এক পরমাণু নিকটস্থ আর এক 
পরমাণ্কে এক দিকে আকর্ষণ করিতেছে এবং 
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শেষোক্ত পুর্বোস্তকে তাহার বিপরীত দিকে 
আকর্ষণ করিতেছে ; এই রূপ আশ্রয়-সন্বন্থে 
একের যাহা অভাব, অন্যে তাহ! মোচন করত 
গৃথিবীর তাবৎ পরমাণু এক শৃঙ্থলে আবদ্ধ 
হইয়া! রহিয়াছে। এই-সকল পরমাণু-গণের পর 
স্পর সংযোগ-সাঁধক একটা কোন আশ্রয় থে 
অবশ্যই মুলে আছে, ইহা প্রথমতঃ সহজেই 
প্রতীয়মান হয়; পশ্চাতে অনুসন্ধান দ্বার] জান! 
যাইতে পারে যে, পৃথিবীর মধ্যস্থিত কেনই 
সেই আঁশ্রয়-স্থান ; কেন না,তাহারই এক মাত্র 
আকর্ষণ বশতঃ পৃথিবীস্থ তাবৎ পরমা পর- 
স্পরকে আকর্ষণ করিতে ক্ষমবাঁন হইতেছে। 
যেমন আকর্ষণাদি জড়-শক্তির আশ্রয়ে জড 
বন্ত-মকল অবস্থিতি করে, সেই রূপ আবার 
জ্ঞান-প্রেমাদি চেতন-শক্তির আশ্রয়ে চেতন 
পদার্থ-সকলকে নির্ভর করিতে দেখা যায়! 
আত্মাদিগের মধ্যে পরস্পর সন্ভাবের সঞ্চার 
হইলে, এক আত্মা অন্য আত্মাকে কেমন 
আশ্তর্যয রূপে ধারণ করিয়া থাকে; প্রিয় 
ব্ক্তি নিকটে থাঁকিলে রোগ শোকের কেমন 
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উপশম হয়; পিতা-পুজের আত্মার মধ্যে 

কেমন এক নিগুঢ বন্ধন অবস্থিতি করে ; ঈশ্বর- 
পরায়ণ সাধু ব্যক্তি নিকটে থ:কিলে হ্বত্ু- 
কালেও কেমন অভয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। এরূপ 
কেন হয় ? না ঈশ্বরের পুর্ণ ভাব, সমুদয় আত্মা 

কে গুড় রূপে আকর্ষণ করাতে, উহার পর- 

স্পর পরস্পরের মহিত এক না এক সমন্ধে 
আবদ্ধ হইতেছে, এবং সকলেই স্ব স্ব জীবন 
ধারণে অনুরাগী ও উদ্যোগী হইতেছে । জীব- 
নের গ্রতি অন্ুরাগই জীবনের মূল ং এই অনু 
রাগ্ধ শিথিল হইলে জীবনের মুলও শিথিল 
হইয়া যায় । উশ্বরের পুর্ণ জীবন্ত ভাব যাঁহা- 
দের অত্তরূর্টি-পথে যত স্পউ-র্ূপে আবি- 

ভূতি হয়, তাহারা আপনারদিগ্ের জীবনের 
উন্নতি পক্ষে তত অধিক অনুরাগী হন, এবং, 
সেই অনুরাগ, ঈশ্বরের প্রসন্্ মুখ-জ্যোতি হইতে 
যতই আহতি প্রাপ্ত হয়, ততই তীঁহারদের 
জীবন-শিখা আরও তেজস্বী ও উদ্দগামী 
হইতে থাকে । কিন্তু ফাহাদের মনে ঈশ্বরের 
ভাব এখনও যথোচিত পারিস্ফুট না হইয়াছে, 
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তাহ।রদের চক্ষে জীবন কখন কখন শূন্য রূপ 
ধারণ করে; এ অবস্থায় সাগুসঙ্গই তীহাঁদের 
পক্ষে মহেৌ'ষধ,_কেন না যথার্থ সাধু ব্যন্তির 
আত্মোৎসাহে অনেক নিজীবি হৃদয় জীবন 
পাইয়। কতার্থ হইতে পারে) তাহার জ্ঞান! 
লোঁকে অনেক পথ-হারা পথিক পথ অন্বেষণ 
করিয়] প্রাপ্ত হইতে পাঁরে। আত্মাদিগের মধে 
এই যে আশ্রর-আশ্রিত ভাব দেখিতে পাওয়া 
ঘায়”-এক মাত্র পরমাতআ্ী সকলের মুলে 
থাকাতেই এ রূপ হইতে পাঁরিতেছে। ভিন 
যুলে থাকাতেই সকল আত্ম! একই পূর্ণ ভাবের 
দিকে অগ্রসর হইতে উৎসুক হইতেছে ; এবং 
যিনি যত পূর্ণতার মাত্রা সঞ্চয় করিতেছেন, 
তিনি মেই পরিমাণে অন্যান্য বাক্তিদিগের 
আত্মাতে অনুরাগ ও জীবন সঞ্চার করিয়া 
তাহারদিগকে উন্নতির পথে আকর্ষণ করিতে 
সমর্থ হইতেছেন । অতএব এক বস্তুর আশ্রয় 
অন্য বস্তু, তাহার আশ্রয় আর এক বস্ত৮_ 
জগন্তের তাবৎ পদার্ই এই প্রকারে চলি- 
তেছে। এখানে জিজ্ঞাঁমা এই যে, উহারদের 
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চরম আশ্রয়দাতা কে?-এ প্রশ্ন কোন 
রূপেই নিবারণীয় নহে । চরম-আশ্রয় কেবল 
তিনিই হইতে পারেন, যিনি আপনারই 
আশ্রয়ে আপনি স্থিতি করিতেছেন, ধিনি 
সম্প্ণ রূপে স্বাধীন ;__স্ুতরাঁৎ পরমাত্মাই 
অমুদায় জগতের এক মাত্র মুল-কাঁরণ এবং 
মুল-আশ্রয়। 

এক্ষণে প্রজ্ঞার স্বতঃ-সিদ্ধ লক্ষণ-নকলের 
প্রতি মনোনিবেশ করা যাইতেছে । 

প্রথমতঃ |--বুদ্ধি এক এক পদ করিয়! 
দাধারণ হইতে সাধারণ ভত্মকলে আরো- 
হণ করে, প্রজ্ঞা একেবারেই অর্ধোপরিস্থ 
সত্যে মস্তক উন্নত না করিয়া ক্ষান্ত থাকিতে 
পারে না। অতোর সত্য, আত্মার আত্মা, 
পরষাত্মাই গ্রজ্ঞার চরম পর্য্যাপ্তি-স্থল। অর্বা 
স্তধামী পরমাত্ম। স্বরৎ প্রজ্ঞার আকর হও- 
যাতে, এক জনের আত্মাতে প্রজ্ঞ। যাহা বলে 
তাঁহা সকল আত্মা হইতেই সায় পায়_-পরজ্ঞা 
সার্বভোমিক। 

দ্বিতীয়তঃ |--অপূর্ণ জগতে আমারদের 


প্রজ্ঞা কখনই তৃপ্তি লাভে সমর্থ হয় না, 
কেন না জগতের সর্বত্রই সত্যের অভাব 
দেদীপ্যমান রহিয়াছে ; কেবল ঈশ্বরেতে লেশ 
মাত্রও সত্যের অভ্ভাব নাই। যখন অপূর্ণ, 
কিছুতেই প্রজ্ঞার তৃপ্তি হয় না, তখন ইহু' 
বল! বাহুল্য যে, পূর্ণ-স্বরূপই উহ্বার এক মাত্র 
ঈপজীব্য ; তাহারই প্রসাদ উপভোগ করিয়! 
উহ নিত্য নিত্য উন্নতির পথে অশ্রসর হই- 
তছে। প্রজ্ঞাকে যখন আমর! দেখি, তখন 
দেখি যে, স্বয়ং ঈশ্বর কর্তৃক উহা! প্রকাশিত 
হইতেছে ; এবং ঈশ্বরের মাহাত্ের গ্রন্তি 
আমাঁরদের বিশ্বাম এত প্রবল যে, তাহার 
নিকট হইতে অন্প কিছু পাইয়! আমাদের 
আশার কোন মতেই নিরৃত্তি হয় না। যাহার 
ভাও।র অক্ষয়, তাহার দান কি অক্ষয় হইবে 
ন1? অতএব আক্ষা্থ তীহার নিকট হইতে 
আমরা যাহা কিছু প্রাপ্ত হই, তাহা হইতে 
আরও অধিক প্রাপ্তির জন্য আমাদের মন 
প্রত্যাশাপন্ন না হইয়া কোন রূপেই ক্ষান্ত 
থাকিতে পারে ন|। পুর্বে আমাদের কিছুই 
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ছিল নাঁ-তিনি যে কারণে আমারদিগকে 
এই অন্প কিছু প্রন্দান করিলে ন, মেই একই 
কারণের উপর নির্ভর করিয়। আমরা প্রত্যাশা 
করিতেছি ঘে, তিনি যখন আমারদের প্রার্থ- 
নার গুর্বে আমারদের মহৎ অতাঁব-সকল 
পূর্ণ করিয়াছেন, তখন আমারদের স্বভাব 
সিদ্ধ অনিবার্ধ্য প্রার্থনা তিনি কেন না পুর্ণ 
করিবেন ? এবৎ এ প্রত্যাশার যখন তিনি 
নিজেই মুল, তখন ভিনি থে উহ! পুর্ণ করি- 
বেনই, তাহাতে আর সহশয় হইতে পারে 
না। আমর যেমন দেখিতেছি ষে, তিনি স্বয়ং 
প্রজ্ঞা-দ্বারা' আমারদের আত্মার অভাব মোৌচিন 
করিতেছেন, তেমনি ইহাও প্রত্যক্ষ উপ- 
লন্ষি করিতেছি যে. উক্ত মন্দল কাধ্যে তিনি 
কখনই ক্ুপণতা করিবেন না) অতএব ঈশ্বার- 
প্রসাদে আমারদের প্রজ্ঞ। যে চির-উন্নতিশীল, 
ইহা! আমর নিশ্চয় রূপে জানিতেছি। 
তৃতীয়তঃ ।-_ গ্রজ্ঞ। অবশ্যন্তাবী। প্রজ্ঞা 
যদিও অবশ্যস্তাবি-বূপে আমারদের উপরে 
আধিপত্য করে, তথাপি তাহাতে আম' 
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দের স্বাধীনতার কোন অনিষ্ট-সস্তাবন! 
দুরে থাকুক, তাহাতেই আরও আমারদের 
স্বাধীনতার প্রাণ-ধারণ সম্পাদিত হয় ॥ প্রজ্ঞা, 
আমারদিগকে বলে ষে, «তোমার ইচ্ছ। হয় 
তুমি আমার সঙ্গে আইস, ইচ্ছা! না ভয় 
আমিও না. তোমার উপরে আঁমি বল-প্রয়োগ 
করিতে চাই না”.-জুতরাৎ প্রজ্ঞাতে বলের 
আধিপত্য নাই প্রত্যুত স্বাধীনতারই আধি- 
পত্য। ক্ষুৎপিপামা আমাদিগকে বলে যে, 
“আমর! যাহ! বলি, তাহা ভাল হউক মন্দ 
হউক তোমাকে তাহা! করিতেই হইবে” ॥ 
পরন্ত প্রজ্ঞা-নিহিত ন্যায়, ধর্ম, সত্য, আমা- 
দিকে কহে যে, “আঁমারদের কথ! যদি তো. 
মার ভাল বিবেচন| হয়, তবেই তাহা গ্রহণ 
কর, নতুবা তাহা গ্রাহ্য করিও না” পশ্চাৎ 
আমরা দেখি যে, প্রজ্ঞা যাহা! বলিতেছে 
তাহা কোন অংশেই অশ্াহথ নহে, তাঁহা অব. 
শ্যই শিরোধার্যা। এই রূপ দেখা যাইতেছে যে, 
প্রজ্ঞার অবশ্াস্তাবিতাই আমাঁরদের স্বাধী- 
নতার নিদান-স্বরূপ; এবং প্রজ্ঞার এই 
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শ্য বশ্যস্তাবি-প্রভাব দ্বারাই, পরমাত্বা আম 
রদের মন হরণ করিয়া, সার্বাভৌমিক সুশৃ- 
ছলার অধীনে--শান্তি মুক্তি ও মন্সলের 
অধীনে_ আপনারই অধীনে আমারদিগকে 
“দন দিন আহ্বান করিতেছেন। প্রজ্ঞার 
প্রভাব দেহ মনের উপরে, উৎরুষ্ট 
জীব ও নিরুষ্ট জীবের উপরে, হৃদয় আত্মী- 
রদিগের মধ্যে, সর্বত্রই স্ফুর্ভি পায়। এবং 
জগৎ সংসারে প্রজ্ঞা যতই উজ্ত্রল রূপে 
্ষর্ভি পাইবে, ভতই জীবাত্ব-সকল একফে- 
বাদ্ধিতীয়ৎ ব্রদ্মের অধীন হইয়া, ত্রক্ষবান্‌ 
ভইরা, স্বাধীন ভাবে কার্য করিবে ;_ ইহাতে 
জন-মমাজে পরষ সুশৃঙ্ঘল! সমানীত হইবে । 
জ্ঞান যাহা বলে তদনুসারে চলাই যদি স্বাধী- 
নতা হয়ঃ জ্ঞানের অধীন হওয়াতেই যদি 
স্বাধীনতা হয়, তবে পূর্ণজ্ঞান-স্বরূপের 
অধীন হইলে আমারদের স্বাধীনত। কত না 
প্রবর্দিত হইবে? প্রজ্ঞার প্রভাৰ পরমাত্মা 
হইতে জীবাত্মাতে নিশ্বমিত হয়, জীবাত্বা 
হইতে জীবাত্মাতে সঞ্চারিত হয়, এবং 
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জড়ীভূত বিষয়-রাঁশিকে আত্মার অধীনে 
আনয়ন করে৷ অতএব প্রজ্ঞ| জড়বৎ অক- 
্ণ্য নহে ।--উহা! ব্রহ্মতেজে বলী হইয়া, 
উৎসাহে পূর্ণ হইয়া, যখন জগৎ-সংসারে 
অভ্যুদিত হয়, তখন প্রভুর কর্তৃত্বে যেমন 
নাসের কর্ভৃত্ব। অথবা সেনাপতির কর্তৃত্তে 
যেমন মেনাগণের কর্তৃত্ব, সেই রূপ একমেবা- 
দ্বিতীয়ং ব্রদ্ধের কর্তৃত্বে আমারদের আপনার. 
দেরই কর্তৃত্ব জান্বল্যমান হইয়া উঠে। সকল 
বন্থুই ঈশ্বরের অধীন; কিন্তু প্রজ্ঞার অব. 
শ্যন্তাবিভার গুণে আমরা স্বাধীন-রূপে জ্ঞান 
ইচ্ছা! ও প্রীতি সহকারে, ঈশ্বরের অধীন 
হইতে মমর্থ হইয়াছি। 

্রজ্ঞা-ঘটিত মূল-তত্তৃগুলিকে নিয়ে লতা- 
বদ্ধ করা গেল। 
পরমাত্বা-জশং-- প্রজ্ঞা 
তে বিটি তীর 


পূর্ণ অপূর্ণ উন্নতিশীল ব। উদরোন্মুখ 


শ্বতন্্ব আহ্রিত অবশ্য ভব 
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বষ্ঠ অধ্যায় । 


উপমহার | 


লতাবন্ধ রা ইন মকল- রি 

রয়া ধেক্ুপ রে বিস্তীর্ণ লতা পরি 

রা হইতে পারে. তাহা পর পৃষ্ঠার প্রদ- 
্ৈ 
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পরমাত্ব!-শীশীজঠি হাটি সধস্ধনূলক প্রজ্ঞ। 
| 
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এদৈত বিচিত্র. সাব্ব-ভৌমিক 
পূর্ণ অপূর্ণ উন্নতিশীল বা উদয়োনু 
তনু আশ্রিত অবশ্যান্তাৰী 

০০ 

জগহ 
| 
বিষয় বিষয় সন্বন্ধমূলক বুধ 
| 

এজ আনেক নমক্টি-বদ্ধ 
ভাবাত্বক অভাঁবাত্বক সীমাত্বক 
স্বাধীন পরাঁধন . পরম্পরীত্বীন 
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বর্তমান 

ভবিষ্যৎ 





পাশাপাশি নিশি পিপিপি নং 
দৈশিক সম্বন্ধমূলক 
আবির্ভীব ইক্দ্রির-বোধ 
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রা 
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বিস্তৃত(প্রস্থ) প্রতিভা ত্বক 


ব্যাপ্ত (বেধ) আবরণ স্বক 
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অব্রোপরি-স্থিত লতা সম্বন্ধে প্রথম 
প্রস্তাব ।-কেছ কেহ বলেন যে, ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব ও লক্ষণ বিষয়ক জ্বান মনুষোর স্বত৪- 
সিদ্ধ নহে। ইহারা বলেন যে এক আর 
একে দুই হয়, এই প্রকার তুচ্ছ জ্ঞান-সকল- 
কেই যাহা কিছু সর্ববাদি-মন্মত দেখা যায়” 
কিন্ত ঈশ্বর আছেন, তিনি পূর্ণ-জ্কান মন্সল- 
স্বরূপ এবং সমুদায়ের এক মাত্র আফা, এবনিধ 
গুরুতর জ্ঞান-সকল ঈশ্বরানুগৃহীত বিশেষ 
বিশেষ মহাত্বার উপদেশ ব্যতীত কাহীরও 
মনে স্বতঃ উদ্‌য় হইতে পারে ন1। ইহার 
প্রতুাত্তর এই যে, উপদেশের কথ! বখন হইল, 
তখন একে একে দুই হয়, ইহাও শিক্ষক- 
বিশেষের উপদেশানুমারে আমরা শিখিয়াছি ; 
কিন্তু উক্ত শিক্ষক কাহার নিকট হইতে শিশখ- 
পলাছেন? আর এক শিক্ষকের নিকট হইতে : 
এ শিক্ষকও আধার আর এক শিক্ষকের 
নিকট হইতে উক্ত জ্ঞান লাভ করিয়াছেন ; 
কিন্ত এ রূপ শিক্ষক-পরম্পরার সংখ্যা কি 
অনন্ত? কেহই কি আপন] হইতে উক্ত 
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জ্ঞানের সুত্র অন্বেষণ করিয়। পান নাই? 
অবশ্যই এক জন কেহ আপনার আন্তরিক 
স্বভাব হইতে উহার আভাস পাইয়া শিষ্যান্ত- 
শিষা পরম্পরায় তাহাই বহমান করত, তাহাকে, 
উন্নতি-মুখে নিক্ষিপ্ত করিষ দিয়াছেন । কিন্তু 
ইহা বলিয়া কি তাহার স্বতঃসিদ্ধত। বিষয়ে 
আমাদের লেশ মাত্রও সংশয় হয়? আমর! 
কি এরূপ মনে করি যে, শিক্ষক বলিয়াছেন বলি- 
রাই তাহা আমারদের শিরোধার্য্য ? প্রত্যু্ত 
আমর! কি এরূপ মনে করি না যে, শিক্ষক 
বলুন বাঁ না বলুন_-তাহ। স্বতঃ-সিদ্ধ হওয়াতে 
তাহার কোন গ্রক্কারেই অন্যথা হইতে পানে 
না? এই রূপ যিনি মুল-সত্য, তিনি এক 
মাত্র অদ্বিতীয় ও জ্ঞান-স্বরূপ, ইহ! আমরা! 
নদিও শিক্ষক-বিশেষের নি কট হইতে প্রকাশা- 
রূপে প্রাপ্ত হইয়াছি, তথাপি উহ! গৃঢ-রূপে 
আমাদের অন্তরে আপনাআপনি ছিল, 
সুতরাং উহ! ম্বতঃমিদ্ব--এবিষয়ে কিছু 
মাত্র সংশয় হইতে পারে না। এস্থলে এই 
আর একটি প্রশ্ন আনিতে পারে যে, “একে 
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একে দুই হয়”, এই যত্সামাঁনা জান আমর! 
ধেখান হইতে পাইতেছি, '*জ্ঞান-স্বরূপ ঈশ্বর 
আছেন”-_ এই অত্যাবশ্যক জ্তানও কি সেই 
খান হইতে আমিতেছে? ইহার উত্তর এই 
ধে, আত্মা এক না হইলে, একের ভাব কোথা 
ভইতে আসিত? বিষয় অনেক না হইলে- 
অনেকের ভাব কোথা হইতে আর্ত ? 
জ্ঞান জমষ্টি-বদ্ধ না হইলে, সমর্টির ভাব 
কোথা হইতে আমিত ? অতএব ইহাতে আর 
২শয় কি যে, উক্ত তিনটি মূলতত্বের প্রসা- 
দেই, এক এবং এক-_এ দুয়ের সমষ্টি দুই 
দ্ূপে পরিগণিত হইতে পারিতেছে। অত- 
এব জংখ্যা-নন্বন্বীয় স্বতঃ-সিদ্ধত1 এবং আত্মা 
ব পরমাত্মা সম্বন্ধীয় স্বতঃ-সিদ্ধত!, উভয়ই 
যে একই উৎস হইতে বিনিঃস্যত হইতেছে, 
ইহা একটুকুও অযথার্থ নহে। 
দ্বিতীয় গ্রস্তাব। এখানকার এ লতাটির 
অধোভাগে, দেশ, কাল এবং ইক্ড্রিরবোধের 
ঘোগাযোগ প্রদর্শিত হইয়াছে । তদুপলক্ষে 
বক্তব্য এই যে, বিষয়ের আবির্ভাব-দকল গতি 
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দ্বার! আমাদের মনে মুদ্রিত হয়, প্রতিভা দ্বারা 
আমীদের মনকে উত্তেজিত করে, এবং আবরণ 

'রা-কৌতুহল জন্মাইরা__-আমাদের মনকে 
আকর্ষণ করে। শৈশবাবস্থায় যতক্ষণ ন. 
আমাদের বুদ্ধি পরিপক্ক হয়, ততক্ষণ এরূপে 
আবির্ভাব-সকল-দবারা আমরা কেবলই ইত- 
স্ভতঃ চালিত হইতে থাকি। পরন্ত নৈশ 
বাবস্থা অতীত হইবার উপক্রম-সময়ে, বখন 
বিষয়ের আবিভাব-সকল আমাদের জ্ঞানেতে 
পরিপাক পাইতে থাকে, তখন সে-সকল্‌ 
আবির্ভাবকে আ'মঢা বুদ্ধিযোে আমাদের 
নিজের অন্ত হইতে পৃথক করিয়া অবধারণ 
করি। এখানে জানা আবশ্যক যে, যে কোন 
আবির্ভাব আমাদের নিজের সত্তা হইতে 
এরূপে পুথক্‌-রুত হয়, তাহ! কাষেই অন। 
কোন বস্ত-বিশেষের সত্তাশ্রিত-রূপে প্রতিভাত 
হয়; সুতরাং আবির্ভাব-বিশেষকে আত্মার 
দা হইতে গৃথক্‌ করিবার জআন্গে সঙ্গে, ভিন্ন 
বস্তুর সত্ত। গ্রহণ ন! করিয়। বুদ্ধি কৌন রূপে ই 
ক্ষান্ত থাকিতে পারে না । 
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বিষয়ী আপন জ্ঞানেতেই আপনি প্রকাশ 
পায়-বিষয়ী স্বগ্রকাশ; কিন্ত বিষয় সেরূপ 
নহে, কেনন1 ইহ! কেবল অন্যের জ্ঞানেতেই 
প্রকাশ পায়। আত্মান্ধ হইয়া আন্যের 
জ্ঞানে প্রকাশিত হইতে গেলে, দেই পরকীয় 
জ্ঞানের নিয়মাধীন হইয়াই প্রকাশিত 
হইতে হয়, স্বাধীন-ব্ূপে প্রকাশিত হ্যা 
যায় না। এই হেতু বিষয় আপনি যে রূপ, 
সে রূপে আবিভূর্তি না হইয়া, বিষয়ীর 
অভিমত ছদ্ম-বেশ ধারণ করিয়া আবিভূত 
হয়; আজুতরাং বিষয়-সকলের প্রত ভাব এক 
রূপ এবং উহ্ারদের আবির্ভাব আর এক বূপ। 
ইন্ড্রিয-বোধ-সহকারে বিষয়ের আবির্ভাব, 
অগ্রে দেশ কালে প্রতিভাত হইলে, পশ্চাতে 
উহ্থার স্বরূপ-গত লক্ষণ-সকল বুদ্ধি-সংক্রান্ত 
প্রজ্ঞার যোগে অভিব্যক্ত হয়| বিষয়-সকল 
বাস্তবিক অনেক, অভাবাত্মক, ও পরাধীন, 
অথচ উহার এক ভাবাত্বুক এবং স্বাধীন- 
রূপ ছদ্ম বেশ ধরিয়া দেশ কালে প্রবেশ 
করত ইক্ত্িয়-্রহরি-গণকে প্রবঞ্চিত করে, 
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কিন্তু বুদ্ধি সেই ছদ্ম-বেশ ভেদ করিয়া বিষ- 
য়ের বাস্তবিক লক্ষণসকল অবগত হইতে 
চেষ্টা করে; এবহ গ্রজ্ঞাতে উক্ত লক্ষণ- 
সকল অবিতথ-রূপে গ্রকাশমান হয়। 

অতএব বিষয়-সকল ইক্্িয়-সমক্ষে যে 
রূপ দেখায়ঃ তাহ অত্য নহে তাহা ভান 
মাত্র, তাহা জ্ঞান নহে--তাহা বোধ মাত্র। 
যথ। ১ ইন্ড্রিয়-সমক্ষে সুর্য অতিশয় অপ্পী- 
যতন বলিয়া বোধই হইতে পারে, জান! 
হইতে পারে না 3_-কেবল বুদ্ধি-দ্বারাই জান! 
হইতে পাঁরে যে, উহার আয়তন বাস্তবিক 
অতীব সুবিশাল। এই জন্য ইক্ড্রির-ক্রিয়াকে 
ইক্ড্রিয-বোধ বলা যেমন অঙ্গত, ইক্তরিয়-জ্ঞান 
বলা কখনই সে প্রকার সঙ্গত নহে । একটা 
হুপিগুকে হস্তে ধারণ করিলে ইন্দ্রিয় সমক্ষে 
আপাততঃ বোধ হয় যে, এই একটি ব্ষয়কেই 
কেবল আমি উপলব্ধি করিতেছি; কিন্তু বাস্ত- 
বিক এই যে, উহাকে আমর! আপন হন্ত- 
গ্রদেশ হইতে এবং অন্যান্য বস্তু হইতে পৃথক 
করিয়া অবলোকন করিতেছি, জতরাৎ অন্যান্য 
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সন্তুকেও সঙ্গে সঙ্গে উপলব্ধি করিতে হই: 
তেছে। দ্বিতীয়তঃ হ্যৎপিগু-টাকে সাক্ষ।ৎ 
প্রত্যক্ষ দেখয়া বোধ হয় যেন, উপস্থিত চেতন- 
ভাৰ উহার মধ্য হুইতে স্ফুর্তি পাইতেছে 
কিন্ত বাস্তবিক হা অচেতন বস্তু উহার 
ভিতরে কোন ভাব নাই। তৃতীয়তঃ বোধ 
হয় যেন উহা আপন শক্তিতে স্থিতি করি- 
তেছে; কিন্তু বাস্তবিক উহা সচেতনবৎ 
স্বাধীন বস্তু নহে-_-সুতরাং উহা অন্যের অধ, 
নেই অবস্থান করিতেছে । 

এই রূপ দেখা যাইতেছে যে, ব্ষয়-সকল 
ইক্ড্রিয়সকাশে যে রূপে আবিভূতি হয়, তাহ! 
উহারদের স্বরূপের অবিকল গ্রতিরূপ নহে। 
যেমন এক ব্যক্তি স্বরূপতঃ সাধু নহে, আপ- 
নাকে আপনি মাধু বলিয়। জানে না,_অথচ 
সাধু-সমাজে যথাসাধ্য সাধু-ভাব প্রকাশ ক- 
রিতে বাধ্য হয়; সেই রূপ, বিষয় আপনাকে 
আপনি অত্য বলিয়। জানে না, অথচ বিষ- 
যর সমক্ষে যথা সাধ্য সত্য-ভাব. প্রকাশ 
করিতে বাধ্য হয়। বিষয়ের মায়া-জাল, বিধ- 
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পের ক্ৃত্রিমতা, এই একার বচম-সকল 
পুরাতন কালাবধি যাবতীয় ভত্বববিৎ-গণের 
গ্রন্থে সম্মানিত হইয়া আনিতেছে 3 কিন্তু 
আত্মারও যেএরূপ ক্তত্রিমতা হইতে পারে, 
এবং ততোধিক আশ্ধ্যের বিষর--পরমাত্মা- 
রও যে এরূপ ক্ুত্রিঘতা হইতে পারে, ইহা 
কেবল আধুনিক ইউরোপীয় কোন কোন তত্ত্ব 
বি পণ্ডিতের গ্রন্থ-মধ্যেই দেখিতে পাওয়। 
যায়। পরন্ত শেষোক্ত আশঙ্কা যে নিতান্ত 
অমুলক তাহার আর অন্দেহ নাই; কারণ, 
'পরমাত্বা যখন সর্বতোভাবে স্বাধীন, তখন 
তিনি যে আপনাকে অসত্য-রূপে প্রকাশ 
করিবেন, ইহা ত একেবারেই অমস্তব 

এতদ্বাযতীত)_-কোন মনুষ্যই জ্ঞান-সত্ত্বে আপ- 
নার নিকটে আপনি অসত্য-রূপে প্রকাশ 
পাইতে ইচ্ছা! করে না) কেবল অজ্ঞতা বশতই 
মনুষ্য ওরূপ করিতে বাধ্য হয়। মন্যয অপনি 
এক রূপ হইয়! অন্যের নিকটে আর এক বূপ 
দেখাইলে, তাহ। কিছুই আশ্চর্য্য বোধ হয় ন! 
বটে, কিন্ত আপনার নিকট হইতে আপনার 
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স্বভাব এ ব্ূপ গোপন রাখ! কি গ্রকারে স্তর 
তে পারে? ইহা অস্বীকার করা যাইতেছে 
না যে, ব্যক্তি বিশেষ ব্ষিয়মায়াজালে এরূপ 
আচ্ছন্ন হইতে পারে যে, সে ব্যক্তি অভিমান 
বশতঃ আপনি বাস্তবিক ক্ষুদ্র হইয়াও আপ. 
নাকে মহৎ মনে না করিয়া ক্ষান্ত থাকিতে, 

[রে না ১_এখানিকার কেবল এই মাত্র তাহ 
পথ্য যে, আত্মা ধে পরিমাণে স্বধর্মানুযায়ী, 
অর্থাৎ উহা যে পরিমাণে জ্ঞানবান, ও স্বাধীন, 
মেই পরিমাণে উহ্! আপনার নিকটে বথার্থ 
রূপেই প্রকীশিত হইয়া থাকে; কারণ, আত্মা 
স্বাধীন-রূপে ও অজ্ঞান-রূপে কেন যে আপ 
নাকে আপনি প্রতারিত করিবে, ইহার এক- 
টুকুও অর্থ হইতে পারে না। আরও এই 
দেখা যায়যে, সাধু মহাত্মারা অনেযর নিকটেও 
আপনাদিগকে অসত্য রূপে প্রকাশ করিতে 
ইচ্ছা করেন না, প্রত্যুত ইহারা আপনা- 
দের পবিত্র অন্তঃকরণকে ই নমক্ষে 
যথার্থ-রূপে প্রকাশ করিতেই সর্বদা যত্তু 
পাইয়া থাকেন। ঈশ্বরের ভক্তেরাই যখন 
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এই রূপ, তখন স্বয়ৎ ঈশ্বর আমারদের 
ক্ষুধিত আত্মাসমক্ষে আপনাকে যে রূপ 
প্রকাশ করিতেছেন, তাহা ঠিক মত্য কেন 
না হইবে? অতএব ইক্ড্রিয়ণই মায়ার 
রাজ্য বা আবির্ভাবের রাজা, বুদ্ধি আপে- 
ক্ষিক সত্যের রাজ্য বা ভাবের রাজ্য, প্রজ্ঞা 
পরম সত্যের রাজ্য বা প্রভাবের রাজ্য । 

ইক্ডরিয়গণকে অবিশ্বাম করাই জ্ঞান-উপ', 
জ্জনের প্রথম মোপান; কেন ন! মায়াবী 
ইক্জ্িয়গণের প্রতিকূলে সংগ্রাম করিয়াই 
বুদ্ধি সত্য-রাজ্যে আপন অধিকার বিস্তার 
করিতে সমর্থ হয়। উদ্দাহরণ;__কৃ্য পৃথি- 
বীকে প্রদক্ষিণ করিতেছে না, কিন্তু পৃথিবী 
সুখ্যকে প্রদক্ষিণ করিতেছে ; দুরস্থিত নক্ষত্র- 
বিশেষ চক্ষুতে এক-সহখ্যক দেখা যায়, কিন্তু 
বাস্তবিক তাহা দ্বিংখ্যক ; স্ুষ্যের আলোক 
একই প্রকার দেখ৷ যায়, কিন্তু বাস্তবিক উহ্ন' 
সশ্ত গ্রকার বর্ণের সংশিশ্র ; মোহ বশত মনে 
হয় যে, বিষয় স্বাধীন, আত্মা পরাধীন ;__কিন্ত 
বাস্তবিক আত্মা স্বাধীন, বিষয় পরাধনী ; এই 
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রূপ আরও ভুরি ভুরি উদাহরণ উল্লেখ কর! 
যাইতে পারে। এত ক্ষণ যাহা বলা হইল, 
তাহাতে গ্রতিপন্ধ হইতেছে যে, ইক্র্রিয়গণ 
নিতান্সই অবিশ্বাসের পাত্র, বুদ্ধি কতক 
বিশ্বামের যোগ্য, ও প্রজ্ঞা অন্পূর্ণ বিশ্বাস- 
যোগ্া। 

বর্তমান শ্থলের লতা দেখিয়! সহম' এই 
একটি প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে, মুল 
তত্ব সকলের তিনটি সোপান,_দেশ কাল. 
ব্ষিয়বিষয়ী, ঈশ্বর জগৎ) ইহার মধ্যে উচ্চতম 
মসোপানের মহিত মধ্যম মোপানের যেমন 
একটি মিল আছে, অধঃস্থিত মোপানের 
সহিত সেরূপ না হইবার কারণ কি? ইহার 
গ্রতি আমারদের বক্তব্য এই যে, অধ7স্থিত 
সোপানেও জ্ঞান ভাঁব এবং ইচ্ছা মুলক সন্ব- 
ন্বেতর একপ্রকার নিদর্শন পাওয়া যাইতে পারে, 
বথা; কালের থে তিনটি অবরবৰ (ভূত, 
ভ্রমীন, ভবিষ্যৎ) তথায় বিন্যস্ত হইয়াছে, 
তাহার মধ্যে ভূত কালের সহিত জ্ঞানের 
বিশিষউরূপ অন্বন্ধ, বর্তমানের ' সহিত ভাঁবের 
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বিশিউ-ূপ অন্ৃন্ধ এবং ভবিষ্যতের সহিত্ত 
ইচ্ছার বিশিউ-রূপ মন্বন্ধ. স্পউ-রূপে দেখিতে 
পাওয়া যায়, ঘথা ;-যাহা পুর্বে ছিল ব 
হইয়াছে, তাহাই আবিষ্কার করা জ্ঞানের 
সবিশেষ লক্ষ্য। দ্বিতীয়তঃ) নখ দুঃখ, 
ক্ষুধা তৃষ্াযাহা! বর্তমীন, অথবা ভূত- 
পুর্ব বা ভাবি সুখ দুঃখ-বাহা কণ্পনাতে 
ঠিক ঘেন বর্তমান, তাহারই প্রতি--বর্তমান 
কালেরই প্রতি_ভাবের অবিশেষ লক্ষ্য | 
তৃতীয়তঃ, ইহ। অতীব স্পট যে, ভবিষ্যৎ 
কাধ্যের প্রতিই ইচ্ছার সবিশেষ লক্ষ্য । এই 
রূপ দেখা যাইতেছে যে, বিবরীর--এক তব 
ভাবাত্মকতা এবং স্বাধীনতা-_-এ তিনটির সঙ্গে 
যেমন, কালের-ভূত বর্তমান ভবিষ্যৎ 
এতিনটির সজেও তেমনি, জ্ঞান ভাব এবং 
ইচ্ছার সম্বন্ধ বিদ্যমান রহিয়াছে । 

তৃতীয় প্রস্তাব । দ্বিতীয় অধ্যায়ে স্প$- 
রূপে স্থাপিত হইয়াছে যে, বুদ্ধি-চাঁলনাতে 
আমারদের আপনাদেরই কর্তৃত্ব মগ্রমাণ হয়; 


এক্ষণে, প্রজ্ঞাতে উক্ত কর্তৃত্বের যে রূপ 
টি 
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নিঙ্গুয়োজনীয়তা, তাহাই প্রদর্শন করা যাই- 
তেছে। আমারদের আপনারদের বলে 
সত্য জানাতে বুদ্ধির প্রভাব ব্যত্ত হয়ঃ 
পরন্ত সত্যের বলে সত্য জানাতে গ্রজ্ঞারই 
মাহাত্য প্রকাশ পায়। সত্যের বলে জানা, 
মন্রলের বলে কার্ধ্য করা, এবং সৌন্দধ্যের 
বলে প্রীতি করা, এ তিনটি একই প্রকার 
উত্ত অবস্থার কাধ্য। অতো বিশ্বাস, 
সৌন্দর্যে অনুরাগ, এবং মজলে উৎসাহ,-- 
ইহাতেই প্রজ্ঞার প্রাধান্য, ইহাতেই মনু 
ধ্যত্ব। নিক্ষলঙ্ক সৌন্দধ্য যখন আঁমার- 
দের সম্মুখে, তখন কি আমরা যুক্তি ও কর্তৃত্‌ 
সুরঃসর তাহাতে প্রীতি সমর্পণ করি? ন] 
আমাদের গ্রীতি আপনা হইতেই উচিত 
হইয়া! উঠে? এই রূপ, অবিতথ ত্য যখন 
আমারদের জ্ঞান-নেত্রের সম্মুখে বিরাজ করে, 
তখন আম'রদের বিশ্বাস আপনা হইতেই 
আবিভূর্ত হয়; এবং যখন অমায়িক মন্গল 
আমারদের জম্মুখে উপস্থিত হয়, তখন 
আপনা হইতেই আমাদের উৎমাহ গ্রজ্বলিত 
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হইয়া উঠে। ইহাতে এই প্রতিপন্ন হই- 
তেছে যে, পরমাত্মা আমাদের ব্যাকুলতা ও 
একান্ত আগ্রহ দেখিয়া এবং প্রার্থনা! শ্রবণ 
করিয়া যখন ক্ুপা-পুর্ধক আপনাকে আমার- 
দের নিকট পরিষ্ষার-রূপে ব্যক্ত করেন, তখন 
আমারদের জ্ঞান প্রীতি কর্তৃত্ব ও জমুদায় 
মনের বৃত্তি যথোচিত চরিতার্ধতা-পথে সহ- 
জেই ধাবমান হয়, এবং তাহাতে আমর! 
যহপরোনাস্তি ক্লভার্থ হই। আমারদের 
আপন কর্তৃত্ব যে রূপ বুদ্ধির প্রাণ ঈশ্বরের 
প্রতি বিশ্বাস ও শ্রদ্ধ। সেই রূপ প্রজ্ঞার প্রাণ । 
ঈশ্বরের বাক্য-স্বরূপ গ্রজ্ঞা-নিহিত সত্য-নকলে 
বদি আমারদের শ্রদ্ধার হানি হয়, তাহ! 
হইলে কেবল তর্ক-মাত্রের বলে আমরা 
কখনই উহারদিগকে আয় করিতে পারি 
না। যে বাক্তি বলে যেঈশ্বর নাই, অথব! 
আমি নাই, অথবা বাহ্য বন্ত নাই, তাহার 
সহিত এ-সকল বিষয় লইয়া তর্ক বিতর্ক 
করিতে গেলে অনর্থক বাক্য ব্যয় ভিন্ন আর 
কোন ফলই দর্শিতে পারে ন1। ইশ্বর স্বয়ং 
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আমারদিগকে বলিতেছেন যে, “তুমি বাস্ত- 
বিক পদা্ষ, শ্বত্যুর হস্তেও তোমার বিনাশ 
নাই”_-তীহার এ কথায় অবিশ্বা করিয়! 
ফলকি? তিনি বলিতেছেন যে, “সকলের 
উপরে আমি বিরাজমান আছি, সকলেতেই 
মন্গল হইবে, ভয় নাই,”_ইহাঁতেই বা অবি- 
শ্বাম করিয়। ফল কি? উক্ত-মকল বাঁকোর 
প্রতি বিশ্বাসের অধিকার যাহা আমরা প্রাপ্ত 
হইয়াছি, তাহা কি বহু-মুল্য নহে? তাহাতে 
কি আমারদের আত্মার তৃপ্তি হয় না? সত্যে 
বিশ্বান ন| করিয়া অসত্যে বিশ্বীস করাই কি 
শ্রেয়ঃ? অতএব উদ্ত প্রকার বিশ্বাম কোন 

২শেই পরিত্জা নহে, প্রত্যুত অর্তো- 
ভাবে অবলম্বনীর ;--“মাহত ব্রহ্ম নিরাকুষ্যাৎ 
মানা ত্রঙ্ম নিরাকরোৎ অনিরাকরগমন্ত” । 
স্বতঃ-সিদ্ধ সত্য-সকল যে নিতান্ত বিশ্বাস- 
যোগ্য, ও সে বিশ্বাম যে ঈশ্বরের প্রতি শ্রদ্ধা 
সাপেক্ষ, তাহার একটি উদাহরণ দেওয়া 
যাইতেছে। ইংলগতীয় বিখ্যাত পর্ডিত অর. 
উইলিরম হামিল্টন এই রূপ মত ব্যক্ত করি- 
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যাছেন যে, “কতকগুলি সত্য, যাহাকে আমরা 
স্বতঃ-নিদ্ধ বলিয়। বিশ্বীম করি, তাঁহা যখন 
আমরা বুদ্ধিতে আয়ত্ত করিতে পারি নাঃ 
তখন তদ্বিষয়ে আমরা হকি না কোন কথ! 
কহিবারই অধিকারী নহি”! এতদুপলক্ষে 
আশমারদের বক্তব্য এই যে, আমারদের বুদ্ধি 
উক্ত প্রকার সত্য-বিশেষকে অন্যকৃরপে 
আঁয়ভ্ব করিতে পরাভব মানিলেও আমরা 
তাহাঁতে বিশ্বাম না করিয়। ক্ষান্ত থাকিতে 

1রি না; এবৎ তাহাতে বিশ্বান করিবার 
অধিকার আমারদের সম্পূর্ণ আছে ও তাহাতে 
অবিশ্বাস করিবার লেশ মাত্রও অধিকার 
নাই। এতদ্বিরুদ্ধে কথিত মহাতআ্মার যুভ্ি- 
গ্রণালী এই রূপ; যথা, আকাশ অস্ীম-- 
ইহাও আমরা জানিতে পারি না, আকাশ 
যে অসীম নহে-_ইহাও আমর! জানিতে পারি 
না। ইহার প্রমীণ-_গ্রথমতঃ, আকাশকে 
আমরা যত পরিমাঁণ আঁয়ত বলিয়া .জানিতে : 
পারি, উহাকে তাহা হইতেও অধিক আয়ত 
বলিয়া ন! জানিলে উহাকে অমীম বলিয়| 
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জান] হয় না) এই রূপ আকাশের আয়তন 
আঁমারদের জ্ঞানের অতীত হওরাতেই উহা 
অসীমরূপে প্রকাশ পায়, সুতরাং উহার অসী- 
মতা জ্ঞান কর্তৃক অবধারিত হওয়া! অসম্ভব। 
দ্বিতীয়তঃ, ইহাও বলিতে পারা যায় না যে, 
আকাশের সীমা আছে; কেন না, যদি বল] 
যায় যে, আকাঁশ এই টুকু, তাহ হইলে উহা 
ষে; তাহা হইতেও আর একটুকু অধিক, ইহা 
বলিবার বাঁধা কি? অতএব ইহা যেমন 
জানিতে পার! যায় না ষে, আকাশ অনীধ, 
ইহাঁও দেই রূপ জানিতে পার যায় না যে, 
আকাশের সীমা আছে । সর্‌ উইলিয়ম হামি- 
ল্‌্টনের এই রূপ দ্বৈধ-জনক তর্ক বিতর্ক সত্য- 
জ্যোঁতিকে নির্বাণ করিতে উদ্যত হইলেও) 
সত্য-জ্যোতি তাহাতে আন্দোলন পাইয়া 
যে আরও প্রস্থলিত হইয়া উঠিবে, ইহা কিছু 
মাত্র বিচিত্র নহে । সকল মনুষ্যই নিঃমংশয়- 
রূপে জানিতেছেষে, আকাশ অসীম, কিন্তু 
আকাশের সীমা আছে ইহা বিশ্বাস করিতে 
কেছই সমর্থ নহে; এতদবস্থায় কোন্‌ বিচারে 
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মিদ্ধ হইতে পারে যে, আকাশের অনীদতা ৪ 
সদীমতা উভয়ই জ্ঞানের চক্ষে সমদু্ি-ভাজন? 
অতএব এ বিষয়ে আর অধিক বাক্য-ব্যয়ের 
কিছু মাত্র প্রয়োজন মাই । কিন্তুষদি এ রূপ 
প্রশ্ন করা যায় যে, আকাঁশের অনীমতা আমর। 
কি রূপে অবগত হই? তবে ইহার যখোচিত 
প্রত্যুত্তর দেওয়! আবশ্যক । আমারদের জ্ঞান 
শরীর-পিঞ্জারে কিয়ৎ পরিমাণে আবদ্ধ হও- 
রাঁতে, উহা সমুদায় আকাশকে সমান দৃষ্টিতে 
নিরীক্ষণ করে না; আপনার শরীর-গত আকা- 
শকে সর্বাপেক্ষা নিকটবর্তী মনে করে, এবং 
তাহা হইতে ঘে আকাশ-খণ্ড যত বিচ্ছিন্ন, 
তাহাকে ততই দুরবর্তা মনে করে; কিন্ত 
যদি আমাঁরদের জ্ঞান কিছু মাত্র দেহ_বদ্ধ 
ন। হইয়া ,এশ্বরিক জ্ঞানের ন্যায় সর্বকতোভাবে 
বিশুদ্ধ হইত, তাহ হইলে অমীম আকাশকে 
আমরা একই নিরপেক্ষ দিতে এককালেই 
আবলোকন করিতাম, তাহাতে আর অংশয় 
নাই। অতএব ঈশ্বরের নিরপেক্ষ ও অমা- 
য়িক জানের প্রতি আমারদের বিশ্বাস অটল 
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থাকাতেই তাহার সম-দৃর্টিভাজন অসীম 
আকাশের অস্তিত্বে বিশ্বাস না করিয়া আমরা 
ক্ষান্ত থাকিতে পারি না; “জলে স্থলে শূন্যে 
যে সমাঁন ভাবে থাঁকে” “র্বত্র আছে গমন, 
অথচ নাহি চরণ, কর বিনা করে গ্রহণ, নয়ন 
বিন! সকল হেরে”। আমরা আপনার যাহা 
জানি, তাহাঁরই কেবল অস্তিত্ব আছেঃও অন্য 
ব্যক্তি যাহা জানে তাহার অস্তিত্ব আছে কি 
না সন্দেহ-স্থল,_-এ রূপ বল। যেমন স্পর্ধা 
মাত্র; আমর! আপনারা অসীম আকাঁশকে 
জানে ধারণ করিতে পারি না বলিয়া উহ! 
আছে কি না অন্দেহ-স্থল__-এ উক্তিও দেই 
রূপ। কেন না উহাকে জ্ঞানে ধারণ করিতে 
আমরাই অশক্ত, ঈশ্বর কদাপি অশক্ত নহেন; 
অতএব যদি ইহ! স্বীক্কত হয় যে, আমরা যাহা 
নাও জানি, তাঁহার অস্তিত্ব থাকিবার বাথ! 
নাই, এবং ঈশ্বর যাহা! জানেন তাহার অবশ্যই 
অস্তিত্ব আছে, তাঁহ। হইলেই অসীম আকা- 
শের অস্তিত্ব আর্পনা হইতে অনুগমন করে । 
ইহাতে এই দেখা যাইতেছে যে, অদীম 
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আকাশের অস্তিত্বে যথোটিত বিশ্বাস করিতে 
গেলে ঈশ্বরের পুর্ণ জ্ঞানে বিশ্বাস কর! অখে 
আবশ্যক; পূর্ণস্বরূপ পরমাত্মার গ্রসাদেই 
আমর! অসীমের ভাঁব প্রাপ্ত হইয়াছি, নতুবা 
কেবল যুক্তি মাত্র দ্বারা আমরা কৌন কালেই 
উক্ত ভাব উপাজ্জন করিতে অমর্থ হইতাম 
না। এই রূপ, আমারদের আত্ম! এবং বহি- 
বরস্ত-সকল অনন্ত কাল বর্তিয়! থাকিবে, এ 
বিশ্বীসটিও অনন্ত-স্বরূপ ঈশ্বরের প্রতি বিশ্বাস- 
সাপেক্ষ ; এবং আর আর স্বতঃ-মিদ্ধ সতা- 
সশ্বন্ধেও দেখান যাইতে পারে যে, পরমাত্মার 
প্রতি বিশ্বাস বাতিরেকে উহাদের বিশ্বসনীরত। 
সমূলে নির্মল হইয়া পড়ে । পুনর্ধার এই 
জিজ্ঞান্য হইতে পারে যে, ঈশ্বরের পুর্ণত। 
আমর! কি প্রকারে অবগত হই ? ইহার প্রত্ু 
তর দেওয়া! যাইতেছে। আমর ষদি আপনার 
প্রতি পক্ষপাত-শুন্য হইয়া সত্যের প্রতি মনঃ- 
সমাধান করি, তাহা হইলে আমর! আপনার! 
যে কত অপূর্ণ, তাহা! একেবারেই আমারদের 
ভ্ঞান-গোঁচর হইবে; কেন? না পূর্ণতার 
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ভাব আদর্শ-রূপে আমাদের আত্মার অভ্য- 
স্তরে স্বতই বিরাজমান রহিরাঁছে ? এই মহান 
'মাদর্শের প্রতি যখন 'আমারদের দৃষ্টি যায়, 
তখন কাঁজেই আমাঁরদের আপনারিদিগকে 
'ভাহার তুলনায় অতীব অবির্থঃন বলিয়া! হৃদ- 
ক্গম হয়। কেহ বলিলেও বলিতে পারেন 
যে, পৃথিবীতে এ রূপ ভূরি ভূরি উৎ্রুষ্ট 
সামশ্রী বিদ্যমান আছে, যাহার তুলনায় 
আপনাকে এ রূপ অকিঞ্চন মনে হওয়। 
কিছুই বিচিত্র নন্বে। ইহার উত্তর এই বে, 
বখন আমরা নির্জনে উপবেশন-পুর্বক বহি- 
বিষয়মকল হইতে মনকে গ্রত্যাকর্ষণ করিয়া, 
আপন আত্মার প্রতি প্রণিধান করি, তখনই 
আরও বিশিষ্ট-্ূপে আপন প্রগাঢ় অকি- 
ঞচনতা আমারদের অন্তরতম প্রদেশ পধ্যন্ত 
আক্রমণ করে; এবং ঘত কেন উৎকুষ্ট বনু- 
মূল্য সামগ্রী মে অবস্থায় আমাদের অন্তঃক- 
রণের নিকটস্থ হউক না, অমনি তাঁহার মুল্য 
একেবারে স্যত্তিকাসাঁৎ হইয়া পড়ে। অত- 
এব অন্য কোন কারণে নহে, কেবল এক 
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পূর্ণতার ভাঁব আমারদের আত্মার অভ্যন্তরে 
জাগরূক হওয়াতেই, আমর!, তাঁহার অমক্ষে 
নতমস্তক না হইয়া কোন বূপেই নিস্তার 
পাইতে পারি না। এই পূর্ণতার ভাঁবকে 
আমর। আপনারা! ভাবিয়া চিন্তিয়া আনয়ন 
করিতে পারি না, প্রত্যুত উহ] আপনা হই 
তেই স্বীয় গুরু তার ও স্বগাঁয় মহিম| সহকারে 
অতীৰ শুভ ক্ষণে আঁমারদের আত্মাতে আ- 
পিয়া উদ্দিত হয়। অতএব আমারদের অপূর্ণ 
আত্মা হইতে নহে-_ পূর্স্বরূপ পরমাত্মা হই- 
তেই পুর্ণতার ভাব প্রকাশিত হইতেছে । 

এই রূপ দেখা যাহতেছে যে, পূর্ণতার 
ভাব আমারদের বুদ্ধি-দ্বারাঁ কোন রূপেই 
প্রাপ্য নহে, অথচ প্রজ্ঞা উহার প্রতি নিঃসং- 
শয়-ূপে বিশ্বাস স্থাপন না করিয়! কিছুতেই 
ক্ষান্ত হইতে পারে না। এখানে পুনর্ধার 
এই একটি জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে, প্রজ্ঞা 
কেমন করিয়া বুদ্ধির অগম্য সত্য-সকলকে 
উপলব্ধি করে? ইহারও উত্তর দেওয়া যাই- 
তেছে।- বুদ্ধি-চালনার একটি প্রকরণ-পদ্ধতি 
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আছে, কিন্তু প্রজ্ঞার মে রূপ কোন প্রকরণ 
নাই। বাস্তবিক সত্য-সকলের দিকে বুদ্ধি 
ক্রমে ক্রমে আশ্রসর হয় বটে কিন্তু কোন 
কালেই উহা! প্রক্কত গম্য স্থানে উভীর্ণ হইতে 
পারে না, উহা কোন দত্যেরই শেষ পর্য্যন্ত 
পারদর্শী হইতে পারে না। পরন্ত প্রজ্ঞা 
একেবারেই বাস্তবিক সত্যে খিয়া বিশ্রীম করে। 
বুদ্ধি এবং বুদ্ধির নিদ্ধান্ত, এ দুয়ের মধ্যে 
ষুক্তি-প্রকরণ-রূপ ব্যবধান অবস্থিতি করে, 
কিন্ত প্রজ্ঞা এবং প্রজ্ঞার সত্য, এ দুয়ের মধ্যে 
কিছুই ব্যবধান নাই? সুতরাং বুদ্ধি-সন্বন্থেই 
জিজ্ঞাসা হইতে পারে যে, উহা কি প্রকরণ 
দ্বারা সত্য উপলব্ধি করে, কিন্তু গ্রজ্ঞা-সন্বন্ধে 
ওরূপ জিজ্ঞাম! নিতান্তই অর্থ-হীন। উদ্দা- 
হরণ ;-বুদ্ধি দ্বারা আত্মাকে জানিতে গেলে 
সে জানার কখনই শেষ হয় না, সুতরাং 
আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করা সুকঠিন হয়) 
“ নেতি নেতি” ইহ! নহে ইহ! নহে-_-এইরূপ 
অশেষ প্রকরণ দ্বারা বুদ্ধি আত্মাকে ধরিতে 
যায় কিন্তু কৌন কালেই ধরিতে পারে না। 
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অদীম আকাশকে বুদ্ধি, যখন ইহা নহে 
ইহা! হইতেও অধিক, তাহা নহে_-তাহা হ্ই- 
তেও অধিক, এই রূপ “নেতি নেতি” প্রকরণ 
দ্বারা আয়ত্ত করিতে যায়ঃ তখনও উহা এর. 
পই পরাভব মানে। কিন্ত গ্রন্ধা, তর্ক বিতর্ক 
ও যুক্তি-ূপ গ্রকরণ বাতিরেকেও? একেবা- 
রেই জানিতেছে যে, আমারদের জীবাদ্ধ! 
আছে, অনীম আকাশ আছে, পুর্ণ-স্বরূপ 
পরমাত্বা আছেন, ইত্যাদি । অতএব বাহার! 
প্রজ্ঞার প্ররুত্তিব্বিয়ে অনভিজ্ঞ, উহারদেরই 
মুখে এ গ্রম্ন শোভা পায় যে, কি প্রকরণ 
দারা প্রজ্ঞা পুর্ণ-স্ব্ূপকে উপলদ্ধি করে” 
অনাথা এ প্রশ্ন ভুলেই উদ্ধাপিত হইবার 
সম্ভাবনা নাই । বুদ্ধি-গ্রকরণ দ্বার! সত্য উপা- 
জ্জন করাতে আমারদের আপনাদেরই কর্তৃত্ব 
প্রকাশ পায়; কিন্তু কোন প্রকরণকে অপেক্ষা 
না করিয়। সত্যের বলে সত্যে প্রত্যয় করাতে, 

সতান্বূপেরই চা প্রকাশ পায়। আমা- 
রদের আপন কর্তৃত্ব যেমন বুদ্ধির প্রাণ, সত্য- 


স্বরূপ পরত্রশ্গে বিশ্বাস মেই রূপ প্রজ্ঞার 
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প্রাণ। এই স্বাভাবিক বিশ্বাম, যাহ, কোন 
শ্রকরণ-পরতন্ত্র নহে, তাহাকে আত্ম-গ্রত্যাপ 
কহে) এব বিনা প্রকরণে যে জ্জান আমার 
দের আত্মাতে আপনা আপনি আবি ত 
ভয়, তাহাই অহজজ্ঞান শবে উক্ত হই- 
হাছে। অহজ শব্দের অর্থ মঙ্গে সঙ্গে জাত 
মাতা থাকিলেই যে জ্ঞান তাহার সন্গে সঙ্গে 
আবিভূতি হয়, তাহা ই সেই প্রজ্ঞা-মুলক মতজ 
শ্কান। রঃ আঙ্ম-প্রত্যর় এবং সহজ-জ্ঞান 

হকারেই প্রজ্ঞা, বুদ্ধির অগ্রাপ্য বাস্তবিক 

ত্যমকলকে ঈশ্বর-প্রসাদে উপলব্ধি করিয়া 
থাকে 5 এবং প্রজ্ঞা যাহা বলে, তাহাতে 
বিশ্বাস ব্যতিরেকে উপারান্তর নাই। 

চতুর্থ প্রস্তাব। এই গ্রন্থের প্রথমাবধি 
যে কয়েকটি মুলতত্ব অবলম্বন করিয়া চলি- 
য়াছি, অথচ যাহার বিষয়ে প্রমাণাদি প্রদশন 
করিতে আমরা নিতান্তই বিমুখ হইয়াছি, 
তাহা এই ; _কার্য্-কারণের মুলতত্ব, বস্ত- 
গুণের মুলতত্ত্, এক্যানৈক্যের মূলতন্ব। এই 
কয়েকটি ঘুলতত্ব-বিধয়ের প্রমাণ প্রদশ্‌ন 
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না করাতে, আপাতত আমাদের যত্তের 
ক্রটি-মনে হইতে পারে; কিন্তু বাস্ত, 
বিক এই যে, উল্লিখিত তিনটি যুলতন্ 
কোন রূপ প্রমাণ-দ্বার! প্রমেয় হইতে পারে 
না; প্রতুত যে কোন প্রমাণ আমাদের 
জ্ঞানের নিকটে গ্রাহথ হয়, তাহা! এ তিনটি 
মুল-তত্রেরই প্রসাদে হুইয়া থাকে । যথা ১--- 
কাখ্য-কারণের মুলতত্বে যর্দি কোন বান্তির 
বিশ্বাম না থাকে, তবে তাহার নিকটে 
কোন কিছু প্রমাণ করিবার অসময়ে, তদ্দপ- 
লক্ষে আমর! যে কোন কারণ উল্লেখ করিব, 
সেই কারণেরই কারণত্ব-বিষয়ে তিনি সংশর 
করিবেন ;) এই রূপ যিনি কারণের কারণন্' 
বিষয়ে অবিশ্বীম করিলেন, কোন্‌ যুক্তিতে 
তিনি প্রমাণের শ্রমাণত্ববিষয়ে বিশ্বীম করি, 
বেন ? অতএব কার্যয-কারণাদি মুলতর্সকল, 
বিশ্বাস ব্যতিরেকে, প্রমাণের গ্রাহ্য হইত 
পারে না। 

পরন্তু ইউরোপীয় পণ্তিতগণের মধে; 
কাঁধ্য-কারণাদি মূলতত্বদকল লইয়া এখ- 
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নও যে রূপ তুমুল জসংগ্রান চলিতেছে, 
তাহাতে বর্তমান গ্রন্থে তদ্িষয়ের আন্দোলনে 
একেবারে ওদাসীন্য অবলম্বন করা কোন 
মতেই বিধেয় নহে; অতএব কার্য কারণের 
ভাব কি রূপ, তাহার অন্বেষণে প্রবৃত্ত হওয়া 
ঘাইতেছে । এটি জ্ঞানকাণ্ড, এই হেতু 
তুতীয় অধ্যায়ে কেবল জ্ঞান-সম্বন্ধেই প্রদ- 
রত হইয়াছে যে, বিষয়ী স্বাধীন *ও বিষয় 
পরাধীন ; কিন্তু আন্ষঙ্গি-রূপে ইহাও 
দর্শাইতে ত্রুটি কর হয় নাই যে, শকির 
সহিত ইচ্ছারই বিশিষ্ট-রূপ সম্বন্ধ ; এই জন/ 
ইচ্ছা-সম্বন্ধে যে রূপ বিষয়ীর স্বাবীনতা। 

বিষয়ের পরাধীনতা, তাহার প্রতি কিঞ্িঃ 
প্রণিধান করিলেই বর্তমান প্রস্তাবের যথেষ্ট 
মীমাংসা হইতে পারিবে । ইন্থা যেমন 
স্বতঃ-সিদ্ধ যে, জ্ঞান-দ্বার অন্যকে জানিতে 
হইলে আপনাকেও সঙ্গে সঙ্গে জীনিতে 
হয়; ইহাও মেই রূপ যে, ইচ্ছ! দ্বারা অন্যকে 
নিয়মিত করিতে হইলে আপনাকেও সঙ্গে 
সঙ্গে নিয়মিত করিতে হয় | উদ্দাহরণ )-_ 
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গদ-দুয়কে পরিত্রজন-কাধ্যে নিয়মিত করিতে 
হইলে, আপনাকে পরিত্রাজক-রূপে নিয়" 
মিত করা কাষেকাযেই আবশ্যক হয়। এই 
রূপ) আমর! মন্তিক্ষ চালনা করি, বাজ্ঞানে, 
ক্দ্রিয় চালনা করি, অথবা কর্মেক্িয় চালন; 
করিংযে কোন কাধ্য করি, তাহার অঙ্গে 
আপনারদিগকে মেই সেই কাধ্যের কর্ত। 
রূপে নিয়মিত ন| করিলে, তাহা! কোন রূপেই 
সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহাতে এই দেখ: 
যাইতেছে যে, বিষয়ী আপনার উপরে 
এবং অন্যের উপরে উভয়ত্রই কায গ্রকটন 
করিয়া থাকে। পরন্ত ব্ষিয়-সকলের প্রতি 
দষ্টিপাত করিলে, এই রূপ দেখ! যাঁর 
থে. যদিও আকর্ষণাদি শক্তি-দ্বারা এক বিষয় 
অন্য বিষয়কে নিয়মিত করে বটে ও কিন্তু 
কোন বিষয়েরই এরূপ সামর্থা নাই যে; তাহ! 
আপনি আপনাকে নিয়মিত করে । বথা ১ 
বিষয়-সকল আঁকর্ষণ-শক্তি দ্বারা আপনি 
আপনাকে আকর্ষণ করে না, কিন্তু অন্য 
বিষয়-সুকলকেই আকর্ষণ করে) বাঁধাশক্তি 
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দ্বারা আপনাকে বাধা প্রদান করে নাঃ অন্য- 
কেই বাধা প্রদান করে ; প্রকাশ-শক্তির দ্বার। 
আপনার নিকট প্রকাশিত হয় না, বিষয়ীর 
নিকটেই প্রকাশিত হয়। এই রূপ দেখা 
বাইতেছে যে, বিষয়-সকল আপনাদের শক্তি- 
দ্বারা আপনারদিগকে নিয়মিত করিতে কোন 
রূপেই সমর্থ নহে; ্ুতরাৎ উহার যে, 
অন্যের শক্তি-দ্বারা নিয়মিত হইতেছে, ইহাতে 
আর জৎশয় নাই; অতএব আমরা আপন 
আত্মীকেই দেখি, আর অন্য কোন বস্তব- 
কেই দেখি, অর্ধত্রই কাধ্য-কারণের ভাব 
দেদীপ্যমান রহিয়াছে ; এবং এ ভাবটিকে 
ছাড়িয়া চল! জ্ঞানের পক্ষে নিতান্তই 
অসাধ্য । আমরা যখন ইক্ড্রিয়-দ্বারা একটা 
তরুকে প্রত্যক্ষ করি, তখন আলঙ্য? জড়তা, 
বা অজ্ঞান আনিয়া আমারদের কর্ণে এই 
রূপ কুমন্ত্রণ দিতে পারে যে, উহার আবার 
কারণ কোথায়? দেশ কালে যাহা প্রতি- 
ভাত হইতেছে, তাহাই যথেষ্ট; কিন্তু 
বুদ্ধি সেই আলম্যকে পরাজয় করিয়া উক্ত 
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ইন্ড্িয-গোচর বৃক্ষের গ্রতিমাকে আবির্ভাব 
মাও্রমনে করে এবং ভাব-রাজ্ো তাহার কার- 
ণাশ্বেষণে প্রবৃত্ত হয় ; বুদ্ধি উক্ত রক্ষের 
বাহ্য আবির্ভাব ভেদ করিয়! তাহার অভা- 
স্তরে ষে একটি জীবনী শক্তি আছে, তাহ! 
উপলব্ধি করিতে ব্যগ্র হয়। ইতিপূর্বে পুনঃ 
পুনঃ উল্লেখ কর। হইয়াছে যে, বিষয়ী স্বাধীন ; 
কিন্তু ইহা জানা আবশ্যক যে, বিষয়ী আপন 
ইচ্ছানুসারে স্বাধীন হয় নাই; ঈশ্বরের ইচ্ছা" 
বুসারেই উহা স্বাধীন হইয়াছে, এবং নিয়ত 
কাল স্বাধীন-রূপে বন্তিতেছে, আুতরাং 
ঈশ্বরের ইচ্ছা-নম্বন্ধে আমরা সন্পুণ পরা- 
ধীন। ঈশ্বর চাহেন যে, আমরা স্বাধীন 
হই, এই জন্যই আমর] স্বাধীন হইয়াছি 
আমর! নর্ধতোভাবে স্বাধীন পুরুষের অধীন 
বলিয়াই, এমন যে অমূল্য রত্ব স্বাধীনতা, 
তাহা বিনা-আয়ামে প্রাপ্ত হইয়াছি। যেমন 
শরীরের অভ্যন্তরে একই আত্মা স্বাধীন রূপে 
কার্ধ্য করিতেছে; সেই রূপ,-কি জড়। 
কিআত্মা, গ্রত্যেক বস্তুর অভ্যন্তরে একমেবা- 
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দ্বিতীয়ং পরমাত্ম! মম্যক্‌ স্বাধীনতা-সহকারে 
কার্য করিতেছেন । ঈশ্বর যিনি, তিনি সকল 
কারণের কারণ, সকল অধিপতির অধিপতি । 
ইউরোপীয় কোন কোন পণ্ডিত-সম্প্রদায় 
এই ব্ূপ মত প্রকাশ করিয়া থাকেন থে. 
“কার্ধ্য মীত্রেরই কারণ আছে” ইহা একটি 
কথার কথা মাত্র। ইহাদের মতে' যাহা 
কিছু আমাদের জ্ঞানে প্রকাশ পায়, তাহা 
কাধ্য ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না; 
কারণ-সত্তা আমাদের জ্ঞানে এক বিন্দুও স্থান 
পাইতে পারে না; জুতরাঁং কার্যা-বিশেষের 
কারণ আছে, ইহা1! কেবল আমাদের মনের 
কষ্পন! মাত্র। ইহ্ারদের প্রতি বক্তব্য 
এই যে, আমর! যখন আঁপনাঁরদিগকে কোন 
কাধ্যের কর্তা-রূপে নিয়মিত করি, তখন সহত্র 
চেষ্টা করিয়াও মনকে এরূপ প্রকোধ দিতে 
পারি মা যে, উক্ত কাধ্যের আমর! আপনার! 
কারণ নহি] অতএব স্বাধীন কারণ যে 
আছে ইহা আমাদের আত্মার অভ্যন্তরে 
জাজ্বল্য-রূপে গ্রকাশ পাইতেছে। 
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এস্থলে কেহ বলিতে পারেন যে, 'দাত্বার 
কারণত্ব আছে, ইহা আমরা স্বীকার করি; 
কিন্ত রপ-রসাদির কারণ-স্বরূপ কোন বহি- 
বস্ত যে আছে, ইহা আমর! নিশ্চয় রূপে 
বলিতে পারি না; কারণ, আমরা যখন ইচ্ছ:- 
সহকারে পদ-ব্রজে চলিতেছি, তখন নেই 
ইচ্ছা-ূপ কারণ আমাদের জ্ঞানের আধি- 
কারের মধ্যে অবস্থিতি করিতেছে _তাহছাতৈ 
আর অন্দেছ নাই; কেন না, আমরা ইচ্ছা 
মাত্রেই মে ইচ্ছাকে নিরোধ করিতে পারি । 
কিন্তু, কৌন একটা বৃক্ষের কারণ-স্বরূপ বীজকে, 
কেবল-মাত্র আমাদের ইচ্ছা-দ্বারা আমরা 
কখনই প্রতিরোধ করিতে পারি না; ইহাণ্জে 
কাষেই এইরূপ প্রতিপন্ন হইতেছে যে, 
বৃক্ষের অথবা অন্য কোন বহিবস্তর কারণ 
আমাদের জ্ঞানের অধিকারের অভ্যন্তরে অব. 
স্থিতি করে না। এক্ষণে লিজ্ঞাস্য এই ঘে, 
বে কোন কারণ আমাদের জ্ঞানের অধিক।- 
রের বাহিরে স্থিতি করে, তাহা আমরা কি 
রূপে অবগত হইব? ইহার প্রতি আমা- 
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দের বন্তুব্য এই যে. আলোক যখন আঁমা- 
দের দর্শনে প্রতিভাত হয়, তখন আমর! 
অনশাই এইরূপ প্রত্তিয় করি যে, আমাদের 
নিজের ইচ্ছা-দ্বারা নহে কিন্তু অন্য কোন 
কারণ-দ্বারাই আলোক স্ফুরিত হইতেছে। 
পরে আমাদের বুদ্ধি কতকগুলি চিহ্ন অব- 
লম্বন করিয়া, ঘমেই কারণ-বিবয়ক আরও 
কতকগুলি বিশেষ তথ্যের মামাৎসায় প্রবুন্ 
ভহ়। এস্থলে জান আবশ্যক যে, কাধ্য-কার- 
ণের মুলতত্ব অবধারণ-বিষয়ে, বুদ্ধির কিছু 
মাত্র অধিকার নীই, “কাধ্্য-মাত্রেরই কারণ 
আছে”_ ইহা প্রজ্ঞাতে যপরোনাস্তি ফ্রব 
রূপে প্রকাশমান আছে ;-রুদ্ধির কিসে 
অধিকার ? না| আঁবশ্যক-মতে প্রজ্ঞা হইতে 
সেই কাধ্য-কারণ-ভাবের যথোপযুক্ত মাত্রা 
আহরণ করিয়া, ইন্ড্রির-গয্য আবির্ভাব-মক- 
লেতে তাহাকে প্রয়োগ করে.-এই-বূপ কার্যো- 
তেই বুদ্ধির যাহা কিছু অধিকার। উদ্াহ- 
রণ ;-আলোক দেখিবামাত্র আমরা এইরূপ 
অবধারণ করি যে, আলোকের কারণ আমর 
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[পনারা নহি--অন্য কোন বস্তই আলোকের 
কারণ; পরে যখন এই প্রকার জিজ্ঞামী উপ- 
স্থত হয় যে, মে কারণ কি প্রকার? তখন বুদ্ধি 
প্রজ্ভঞাকে অবলম্বন করিয়া-তাহার এই 
রূপ প্রত্যুত্তর দেয় থে, আমারদের আগুন 
ইচ্ছার অন্ন্ধে আমারদের আত্মা যেরূপ, 
আলোকের কারণ যাহা তাহা আলোকের 
সন্গন্ধে অবিকল সেই রূপ। পুনশ্চ দেশ 
বকাল-ঘটিত কতকগুলি চিহ্ন ধরিরাঁ, বুদ্ধি 
কারণ-বিষয়ক কতিপয় [বিশেষ বিশেষ 
৮ নিন্ূপণ করিতে পারে; কিন্ত গ্রজ্ঞ 
টা ত মুলতত্তের ন্যায়, বুদ্ধির কোন দিদ্ধান্ত 
একেবারেই অকাটা হইতে পারে না। 
যথা, আমরা যখন বৃক্ষ-বিশ্বেকে 
রোত্তর হৃতিক ভেদ করিয়া উত্থান করিতে 
দেখি, তখন সেই দেশ-কাল-ঘটিত 
অবলম্বন করির়। এইরূপ স্থির করি যে, বৃক্ষো- 
ৎপত্তির কারণ হ্যত্তিকার অভ্যন্তরে রহিয়াছে; 
কিন্তু বায়ুতে যদ এরূপ কোন কারণ থাকে 
যে, তাহ! ন্যত্তিকার পরমাণুসকলকে উপর- 


এ 


নে 


উ্ত- 
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দেকে আকর্ষণ করিয়া তাহাদিগকে রৃক্ষরূপে 
নৃজ্জিত করে, তবে তাহ। বে একেবারেই 
অমস্তব, ইহাও বলা যাইতে পারে না। 
অতএব এইরূপ সিদ্ধান্ত হইতেছে ফে, প্রথ- 
মতঃ কাধ্য-কারণের গুলতত্বিষষ়ে কাহারও 
মনে একটুকুও সংশয় স্থান পাইতে পারে 
না; দ্বিতায়তঃ আমারদের ইচ্ছার সম্বন্ধে 
আমরদের আত্ম যেরূপ, আলোকার্দি আৰি. 
ভাব সকলের সম্বন্ধে যাহা সেইরূপ--তা হাই 
এ আবির্ভাব-নকলের কারণ, আমরা আপ. 
নারা সে-সকলের কারণ নহি ;--ইহাও এ 
রূপ নিঃনসংশয়। এতগ্িন্ন, বুদ্ধি পরীক্ষা 
অবলম্বন দ্বারা যে যে কাধ্যের যে যে কারণ 
নিরূপণ করির। থাকে, তাহা সত্য হইলেও 
হইতে পারে, অন্ত্য হইলেও হইতে পারে 
প্রত্যুত কাধ্য-কারণের মুলতত্ব, বাহা প্রজ্ঞাতে 
নিহিত আছে, তাহা কোন ক্রমেই অন ত 
হইতে পারে না। 

উপরে যাহা বলা হইল, তাহাতে জিজ্ঞাস্য 
বিষয়ের অন্পূর্ণ মীনাংস! হয় নাই .__জিজ্ঞাস্য 
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বিষয় এই বে, বহির্বিষয়ের কাঁরণত্ব আমার. 
দের জ্ঞানের অধিকার-বহিভূর্ত হইয়াও, 
তাহা কিবূপে আমারদের জ্ঞানের গম্য হইতে 
পারে? ইহার প্রতি বক্তব্য এই যে, বহি 
বিষয়ের কারণত্ব আমারদের বুদ্ধির অধিকার- 
বহিভূ্তি হইলেও, তাহা প্রজ্ঞার অধিকার- 
বহিভূত নহে; সুতরাং গ্রজ্ঞা-দ্বার। বছিবি” 
বয়ের কারণত্ব উপলব্ধি করিবার কিছু-মাত্র 
বাধা নাই। উদাহরণ; -- ইহা একটি ন্থু- 
নিশ্চিত সত্য যে, রেখ।-মাত্রেরই দুইটি প্রান্ত- 
ভাগ থাকা আবশ্যক» এতদুপলক্ষে যদি 
কেহ জিজ্ঞামা করে যে, অত্যন্ত ক্ষুদ্র রেখা 
যাহা আমারদের চক্ষুর গম্য নহে, তাহা 
রও কি দুইটি গ্রান্তভাগ আছে? তবে 
তাহার উত্তর ইহা-ভিন্ন আর কি হইতে পারে 
যে, অত্যন্ত ক্ষুদ্র রেখা আমারদের দৃর্টি-বহি- 
ভূত হইতে পারে কিন্তু তাহা! কদাপি প্রজ্ঞা 
বহিভূতি হইতে পারে না; এই জন্য প্রজ্ঞা 
যখন বলিতেছে যে, রেখামাত্রেরই দুইটি 


প্রান্ত-ভাঁগ থাকা আবশ্যক, তখন রেখা-বিশেষ 
হি 
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দত কেন দৃ্টি-বহিভূতি হউক না, তথাপি 
তাহার দুইটি প্রান্ত-ভাগ্ব থাকিবেই থাঁকিবে। 
এই-রূপই বল! যাইতে পারে বে, বহির্বিষিয়ের 
কারণত্ব যত কেম আমারদের বুদ্ধিবহিভভ 
তউক না, তথাপি « কার্ধা-মাত্রেরই কারণ 
থাকা আবশ্যক”-_ প্রজ্ঞার এই মুলতত্ব্টি যখন 
আছে, তখন বভির্বিষয়ের কারণ অস্বীকার 
কর! কোন মনুষ্যেরই সাধ্যায়ত্ত নহে । স্বপ্পে- 
£তও যে-সকল রূপ-রসাদি আবির্ভাব আমার- 
দের ইক্ড্রিযগৌঁচর হয়, সে-সকলেরও যে 
বহির্বিষরই কারণ, তাহাতেও আমারদের 
সংশয় তা পারে না। কেননা, স্বপ্র-কালে 

মরা যাহ কিছু প্রত্যক্ষ করি, তাহা! আমা- 
রদের আপন ইচ্ছাধীন নহে; সুতরাং তা- 
হও যে বহির্বস্ত-মুলক তাহাতে আর সংশয় 
নাই। রূপ রস প্রভৃতির বাহন-স্বরূপ আ- 
লোকাদি ভৌতিক বস্ত-সকল এত সুক্ষম যে. 
তাহা ইন্ড্রিয-দার দিয়া আমারদের মস্তিক্ে 
প্রবেশ করত তথায় বিধুত হইয়া! অনেক ক্ষণ 
পধাত্ত বর্তমান থাকে । এই সকল ুম্ম 


পদ্দার্ঘ-নিচয়ের মধ্যে জাখৎকালে আমরা 
কপ্পনা-দ্বারা যে সকল যোগাযোগ মংস্থা।- 
পন করি, বুদ্ধি তখন অন্যান্য গুরুতর কাধ্যে 
ব্যাপৃত থাকাতে, তাহার সে সময়ে স্পউ- 
রূপে গ্রকাশ পায় না; কিন্তু নিদ্রাকালে 
যখন আমারদের বুদ্ধি-বৃর্তি শিথিল হইয়া 
পড়ে, তখন তাহার! শ্রেণী-পরম্পরায় অণ্পে 
অপ্পে উদ্বোধিত হইয়া নিজ মুর্তি প্রকাশ 
করিতে থাকে । পরক্ত স্বপ্নিত বিষয়-সমুছে 
দেশ-কাল-ঘটিত কৃত্রিমতার প্রাদুর্ভাব বলিয়। 
উহ্থাদিগ্ের ব্ষয়ত্ব অস্বীকার করা কোন রূপেই 
বুক্তিসিদ্ধ নহে; কেন না, পূর্বে প্রদর্শিত 
হইয়াছে যে, বিষয়-মাত্রেতেই এ রূপ কত্রি 
মতা অবস্থান করে; অর্থাৎ স্বপ্রাবন্থাতে 
মন্তক্ষ-বিলীন বিষয়-সকলকে আমরা থে 
দূর দূর দেশে গ্রত্যক্ করি, তাহ! মেই রূপ 
কোন নিয়মানুসারে হইবে-যেমন দুরব- 
তিতা-হেতু বৃহৎ সুধ্যকে আমরা অপ্পার- 
তন মনে করি ও দুঃখআগমন-হেতু অণ্প 
পরিমাণ সময়কে সুদীর্ঘ মনে করি। অতএব 


ইহা সর্ব-প্রকারেই স্থিরতর হইল যে, ইক্িয়- 
বোধের কাঁরণ-রূপেই আমর। বিষয়-দকলকে 
উপলব্ধি করি। ইহাও নিশ্চয় যে, বিশেষ 
বিশেষ ইক্্িয়বোধের কারণ-_বিশেষ বিশেষ 
বিষয়; যথা, দূপ-বোধের কারণ আলোক, 
গন্ধ-বোধের কারণ অন্য কোন বিষয়; তরুর 
কারণ এক বিষয়, বিশেষ বিশেষ শাখার 
কারণ আর আর বিশেষ বিশেষ বিষয়, বিশেষ 
বিশেষ পল্লবের কারণ অপরাপর বিষয়, 
ইত্যাদি। অবশেষে বক্তব্য এই যে, কার্ধ)- 
কাঁরণ-বিষয়ে কৌন সংশয় উপস্থিত হইলে 
এই মুল-তত্টিকে মাত্র স্মরণ করা-যে, পরি- 
বর্ন মাত্রেরই উপযুক্ত কারণ আছে, তাহ! 
হইলেই সকল সংশয় তিরোহিত হইবে । 








* অক্প্রতি ধর্ম-ততু-বিষয়ে এক খানি অতীব সারবান্‌ 
গ্রন্থ বঙ্গ ভাষায় প্রকাশিত হইয়াছে! এহ সৃতন গ্রস্থু 
খানির সহিত বর্তমান গ্রন্থের এত অনৈক্য হইত ন।-- 
বদি শ্রদ্ধাম্পদ শ্রস্থকার মহাশয় উপক্রমর্ণিকার এক 
স্বানে এই-ভাঁবে একটুকু ইঙ্গিত না করিতেন যে, কার্যা- 
কারণ-বিষয়ক মুল-তত্ব-নসকল নিতান্ত আত্ম-প্রত্যর-সিদ্ধ 
নহে। ইহার প্রতি আমার ব্তব্য এই যে, পূর্বে যখন 
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কার্য-কারণের মসুলতত্ববিবয়ে যেরূপ 
বলা হইল, এক্যানৈক্যের মুলতত্তববিষয়েও 
দেই রূপ বলা যাইতে পারে যে, তাহার 
কোন প্রমাণ নাঁই, অথচ তাহার প্রতি 
আমারদের বিশ্বান যৎ্পরোনাস্তি বেগে 
ধাবিত হ্য়। ইহার একটি বিশেষ উদাহরণ 
এই যে, স্থুযুপ্তি-কীলেও, আমাদের আত 


ভিনি শক্তিকে আত্ম-প্রত্যয়-সিদ্ধ বলিয়া শ্বীকার করি” 
বাছেন, তখন কাঁধ্য-কারণকে আত্মব-প্রত্যয়-নিদ্ধ বলিবার 
কি আর অৰশিষট রহিল ? যেহেতু শক্তি. ভাবিতে 
গেলেই, কীষ্য এবং কারণ উভয়কেই সঙ্গে সঙ্গে ভাবিতে 
হয় ১যেমন জ্ঞান ভাঁবিতে থঠেলেই, জ্ঞীত। এবং জে 
উভয়কেই সঙ্গে সঙ্গে ভাবিতে হয়| যথা, শক্তি 
উীছার ? কারণের; শক্তি কিসের ? কাধ্যোৎ্পাদনের , 
জ্ঞান কাহার? জ্ঞাতার ; জ্ঞান কিসের? জ্ঞাত-বিবয়ের 1 
যদি বল! যায় যে, জ্ঞানই কেবল আত্ম-প্রত্যয়-সিদ্ধ, কিন্ত 
জ্ঞানের সহিত জ্ঞাত-বিষয়ের যে অবশ্যান্তাবী মহ্বন্ধ-. 
যৃথ। জ্ঞাত-বিবয় মাত্রেরই জ্ঞান-ময় জ্ঞাতা থাকিতে চাঁয়- 
তাহা আব্মব-গত্যয়-সিদ্ধ নছে, -ইহ1 যখন সতা হুইতে 
পারে নাঃ) তখন ইহা! কি রূপে অত্য বলিয়! বিশ্বীশ্য 
হইবে যে, শক্তিই কেবল আবত্ম-প্রত্যয়-সিদ্ধ, কিন্ত শক্তির 
সহিত কার্যয-কারণের যে অবশ্থান্তাবী সম্বন্ধ, যথ| কার্ধ্য- 
মাত্রেরই শক্তি-ময় কারণ থাকিতে চায়, তাহ নেরূপ 
ভাংতু-গভাষ-সিদ্ধ নছে ! 
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যে এক- ইহার বিপর্যয় হয় না। পুর্বে 
যেমন একটি উদাহরণ-প্রয়োগ দ্বারা দেখান 
হইয়াছে যে, রেখাবিশেষ ক্ষুদ্রতা-বশতঃ 
যদ্দিও আমারদের দৃ্টি-বহিভূতি হয়, তথাপি 
তখনও তাহার প্রান্ত-ভাগ দুইটির ন্যুন হইতে 
পারে না, সেই একই যুক্তি অনুসারে সি- 
দ্ধান্ত হইতে পারে যে, দিদ্রাকর্ণবশতঃ 
আত্মা দিও আমারদের জ্ান-বহিভূর্তি হয়, 
তথাপি তখনও তাহ! পুর্ববৎ এক মাঁত্রই 
থাকে | রুদ্ধি-ঘটিত মুল-তত্বের অধ্যায়ে 
যেহেতু এ বিষয়ের যথা-সাধা আলোচন! 
করা হইয়াছে, এই হেতু এখানে তাহ! লইয়! 
আর অধিক আন্দোলন করিবার আবশ্যক 
নাই । 

যাহারা বলেন যে, কাধ্য-সকলের কারণ 
আবশ্যক নাই, তাঁহার] ইহাও বলিয়। থাকেন 
যে, গুণ-মকলের আধার-ভূঁত বস্তু আবশ্যক 
নাই। পরন্ত চতুর্থ অধ্যায়ে বুদ্ধি-ঘটিত 
ফে কয়েকটি নুল-তত্ব স্থাপিত হইয়াছে, 
তাহার মধ্য হইতে বস্ত-গুণ-বিষয়ে এই কূপ 


পাওয়া বায় যে, প্রথমতঃ লক্ষণ তিন প্রকার- 
ভাবাঝআুক অভাবাত্মক ও সীমাআক ; দ্বিতীয়তঃ 
ভাবাত্মক-লক্ষণের আধার--আত্বী, অভাব" 
তুক-লক্ষণের আধার-_বিষয়, সীঘাতুক-লক্ষ- 
ণের আধার-বুদ্ধি-বৃত্তি অথবা মন ] ভাবা 
ত্বুক-লক্ষণ এবং জন্ত-গুণ, অতাবাত্মক লক্ষণ 
এবৎ তমো-গুণ, সীমাত্মক লক্ষণ এবং রজৌ?- 
গুণ, ইহাদের মধ্যে বিলক্ষণ অর্থ-মাদৃশ্য দেখা 
ঘাইভেছে যথাঃ প্রথমতঃ অত্শবের 
অর্থ সত্ভা, ভূথাতু-সমুৎ্পন্ন ভাব-শব্দের 
অর্থও সত্তা; অতএব অত্ত্-গুণ এবং ভাবা- 
ত্বক-লক্ষণ এ দুই বচনের একই প্রকার অর্থ 
করিবার কিছু মাত্র বাধা নাই; দ্বিতীয়তঃ 
অভ্াবাত্মক লক্ষণ এবং তমো-গুণ-- এ দুই 
বচনের ত স্পটই সাদৃশ্য দেখ যাইতেছে; 
ততীয়তঃ রজঃ শবে কলুষ-মিশ্র বুঝায়, এত- 
দনুসারে রজোগুণ শব্দে বুঝার--সত্ত্ব এবহ 
তমঃ এ দুই গুণের সম্মিশ্র ; জীমাতবক-লক্ষণও 
ভাবাআুক এবং অভাবাত্বুক এ দুই লক্ষণের 
সশ্মিশ্ত ; অতএব সীমাত্বক লক্ষণ এবং রজো 
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গু৭ এ দুই বচনের মধ্যেও অম্যক্‌ সাদুশা 
প্রতিভাত হইতেট্ছে। এক্ষণে সত্ত্ব রজঃ 
এবং তমঃ এই তিন প্রকার গুণের সুল্প্ট- 
রূপে ব্যাখ্যা করা ফাইতেছে। পুষ্পের একটি 
গুণ-_সুগন্ধ, কিন্তু আমারদের ঘ্ব'ণ-গুণেই 
মেই সুগন্ধ-গুণ প্রকাশ পায়; পুষ্পের অপ্র- 
কাশ্য গুণ-বিশেষ ঘ্বাণ-গুণের যোগেই সুগন্ধ 
রূপে পরিণত হয়। বিষয়ি-সন্নিধানে বিষ- 
যেতে যে সকল গুণ প্রকাশ পায়, তাহারা 
এরূপ সংযোগাত্মক-সুতরাং অবিশুদ্ধ-- 
হওয়াতে তাহাদ্িগকেই রজো-গুণ বলা 
যাইতে পরারে। পরন্ত জ্ঞান-প্রেমাদি আত্মার 
যে-নকল গুণ, তাহা স্বয়ং আত্মাতেই গ্রকাশ 
পায় ;পুঙ্গের আ্গন্ধ-গ৭ যেমন স্বয়ং 
পুষ্পেতে প্রকাশ না পাইয়া বিষয়ীর ঘ্বাগে 
প্রকাশ পায় মে রূপ নহে। পুষ্প যত 
ক্ষণ ন1 ঘ্বাণেক্রিয়ের দ্বারস্থ হয়, ততক্ষণ 
উহা সুগন্ধ-গুণে বঞ্চিত থাকে, কিন্ত আত্মার 
জ্ঞানাদি গুণ সকল আঁত্মাতেই প্রকাশ পায়, 
ইহাদিগকে অন্য কাহারও দ্বারস্থ হইতে 
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হয় না; সুতরাং এ কল গুণ কেবল-মাত্র 
আত্মারই গুণ, ইহারা অন্য কোন বস্তুর ৭ 
দ্বারা দুষিত নহে। আত্মর জ্ঞানাদি ৭ 
সকল এই রূপ বিশুদ্ধ বলিয়া ইহাদিগকেই 
সন্তু গুণ বলা যাইতে পারে। 

ততীরতঃ, পুঙ্গের লুগন্ধ-গুণ হইতে 
বিষয়ীর স্রাণ-গুণকে বিযুক্ত করিরা লইলে, 
পূর্বোক্ত সুগন্ধগুণ একেবারেই অগ্রকাশ 
হয়; এই রূপ, ব্ষিয়ীর অগোচরে বিবর়- 
দকলেতে যে-সকল অগ্রকাশ্য গুণ অবস্থিতি 
করে, তাহাদিগকেই তমে গুণ বলা যুক্তি-সিদ্ধ। 
উক্ত ত্রিবিধ গুণের একটি উদাহরণ আম: 
দুর হইতে একটা! বৃক্ষকে বখন শ্যামবর্ণ অৰ- 
লোকন করিতেছি, তখন তাহার ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র 
পল্লবগুলিকে আমর] গৃথক্‌ পৃথক, কারিয়! 
দেখিতে পাইতেছি না, কিন্তু এই অদৃশ্য 
পৃথক. পৃথক. পল্লবগুলি শ্যামবর্ণ হওয়াতেই 
সমুদায় রৃক্ষটি শ্যামবর্ণ দেখাইতেছে » এবং 
পূর্বোক্ত পৃথক পৃথক্‌ পত্রগুলি যদি শ্বেতবর্ণ 
হইত, তাহা হইলে শেষোক্ত বৃক্ষটিও শবে তবর্ণ 


[ ১3২ 7 


রূপে প্রত্যক্ষ হইত। ইহাঁতে এই দেখা 
বাইতেছে যে, প্রত্যেকটি গৃথক্‌ পৃথক পল্ল- 
বের শ্যামবর্ণ গুণ আমাদের দুর্টির অগো- 
চর, অথচ অমুদরায় বৃক্ষের উক্ত প্রকার গুণ 
মচ্ছন্দে আমাদের দু্িগেচর হইতেছে; এ 
স্থলে ভ্তাতব্য এই যে, নেত্রের অগোচর পৃথক 
পৃথক্‌ ক্ষুদ্র পল্পবের শ্যামবর্ণ-গুণ যাহা অপ্র- 
কাশ রহিয়াছে, তাহাই তমোগুণ; অমুদায় 
বুক্ষের উর্ত-গ্রকীর গুণ যাহা নেত্রগোচরে 
প্রকাশ পাইতেছে তাহাই রজোগুণ ; এব, 
যে জ্ঞান-গুণের মন্নিধানে উহা শ্যামবর্ণ-রূপে 
প্রকাশ পাইতেছে, তাহাই সন্ত গুণ বলিয়া 
নির্দিউ হইতে পারে। 

ইতি পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে, সন্ত 
গুণ এবং ভাবাত্মক-লক্ষণ উভয়েরই অর্থ-- 
সত্া-ব্ষয়ক গুণ, অর্থাৎ *হওয়া”-ব্ষয়ক 
গুণ। আমরা জ্ঞাতা ভোক্তা বা কর্তী_যাহ! 
কিছু “হই”, জ্ঞানাদি অত্বগুণ সহকারেই 
আমরা তাহা হইয়। থাকি; অতএব “হই- 
বার” গুণ-ই হত গুণ। দ্বিতীষ্ষতঃ ইন্দরির- 
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দারা আমারদের কথ] বার্তা শ্রুত হইলে এবং 
আচার ব্যবহার দৃষ হইলে, ভিতরে আমরা 
যেরূপ “হই” বাহিরে তাহাই প্রকাশিত 
হয়; এই ব্ূপ দেখা যাইতেছে যে, রূপ 
রসাদি রজো-গুণ সহকারেই আমর! আপনা- 
দিগকে বাহিরে দেখাইয়া থাকি, অতএব 
“দেখাইবার” গুণই রজোগুণ। তৃতীয়তঃ 
শানাদ্রির প্রতিবন্ধাক-স্বরূপ-মোহ জড়তা 

৪ কুসংস্কারাবহ_যে-দসকল অগ্রকাশা ৬৭ 

জড়-বন্তরতে অবস্থিতি করে,যদ্দারা আমর। 
অন্ধভাবে প্রবৃত্তির জোনে নীয়মান হই, 
'ভাছাই তমো-গুণ ;-জড়-বস্ত্রযুলক যে 
এক গ্রতিবন্ধকতা-গুণ ব বন্ধন-গণ_-তাঁহাই 
তমে1-গুণ। এতক্ষণ যাহা! বলা হইল. তাহাতে 
এই পাওয়া যাইতেছে যে, বিশুদ্ধজ্ান, 
শাত্ব-গ্রসাদ, স্বাধীনতা) ইহারা অত্তৃগুণ; 
শক, স্পর্শ, রূপ, রম, গন্ধ” ইহারা রজো- 
গুণ; এব কুতর্ক কুমংস্কার ও মোহের মুল 
যে এক জড়তা, তাহাই তমোগুণ। এক্ষণে 
পট হুইল_-মন্দেহ নাঁই বে, বিশুদ্ধ 
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জ্ঞানাদি সত্তৃগুণসকল আত্মার স্বকীয় ৭; 
জড়ত-প্রভৃতি তমোগুণ-মকল জড়-বস্তুর স্ব- 
কীর ৭; এবং শব-স্পর্শাদি রজো-গুণ- 
মকল মনের গুণ। 

এখানে জান! আবশ্যক যে,আত্মার সম্যক 
অধীনস্থ যেএক আন্তরিক বিষয়_যন্ধারা 
আমরা ইচ্ছ! মতে নান। সামগ্রী কণ্পন। করি 
-যাহাকে আমরা ইচ্ছামতে গ্রহ, নক্ষত্র, 
চন্দ্র; ুর্যয, যথা তথা নিয়োগ করি,_যাহাঁকে 
আমরা কখনও বাহ্য ব্ষয়েতে আবদ্ধ করি, 
কখনও বা তাঁহা হইতে মুক্ত করিয়া যথেউ- 
রূপে আপনার অধীন করিয়। লই, _জড় এবং 
আত্মার মধ্যবন্তী এই, যে এক অত্যন্ত সুম্মন 
পদার্থ, ইহাকেই বিশিষট-রূপে মন কহ! 
ঘায়) কিন্তু সামান্যতঃ আত্মা এবং মন 
উভয়ই একই অর্থে পরিগৃহীত হইয়। থাকে । 

অবশেষে বক্তব্য এই যে, জড়-গু৭ ও 
চেতন-গুণ এ দুয়ের মধ্যে অবশ্যই একটি 
মন্বন্ধ আছে, এবং জ্ঞান-গুণ ও ইচ্ছা-গুণ এ 
দুয়ের মধ্যেও একটি অন্বন্ধ আছে; এক্ষণে 
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যদি জিজ্ঞাসা করা যায় যে. পূর্বোক্ত সম্বন্ধ 
এবং শেষোক্ত জন্বন্ধের মধ প্রভেদ কি? 
তাহা হইলে অগত্যাই তাহার এই রূপ 
প্রত্যুত্তর দিতে হয় যে, জড়-গুণ ও চেতন- 
গুগ__ইহারদের মধ্যে যে মন্বন্ধ, তাহা ভিন্ন 
ধার-মূলক ; এবং জ্ঞান-গুণ ও ইচ্ছা-গুণ__ 
ইহাদের মধো যে জন্বন্ধ,? তাহ! একাথার- 
মূলক * অতএব গুণ-মাত্রেরই যে উপযুক্ত 
আধার থাক! আবশ্যক, ইহা কোন প্রকারে ই 
অস্বাকার করিতে পারা যায় না। 

পঞ্চম প্রস্তাব । বিষয় হইতে বিষরীতে 
অথবা বিষয়ী হইতে বিষয়ে, উত্তীর্ণ হইতে 
হইলে, উভয়ের মধাবত্তাঁ বুদ্ধি-রূপ সোপান 
আশ্রয় করিয়া চলিতে হয়। এবং জগৎ 
হইতে উশ্বরেতে উত্তীর্ণ হইতে হইলে, 
প্রজ্ঞার শরণাপন্ন হইতে হয়। এইরূপ, বুদ্ধি- 
মার্গ দিয়া বিষয় হইতে ক্রমে ক্রমে যে 
বিষয়ার দিকে অশ্রনর হইতে হয় এবং 
প্রজ্ঞা-মার্শ দিয়া জগৎ হইতে ক্রমে ক্রমে 
যে পরমাতআ্বার দিকে অখ্রনর হইতে হর, 
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এই ঘে একটি ক্রমান্বয়ের নিয়ম,_ইহ! আমা 
দের প্রাটীন উপনিষদ্গ্রন্থে অতীব সুন্দর 
রূপে আখ্যাত হইয়াছে, যথা; ইন্দ্রিরেভ্যঃ 
পরাহ্যর্থা অর্থেভাশ্চ পর মনঃ। মনমন্তত 
পরা বুদ্ধিঃ বুদ্ধেরাত্মা মহান্‌ পরঃ ॥ আত্মনঃ 
পরমব্যক্তং অব্যভ্ভীৎ পুরুষঃ পরও । পুর 
ষান্ন পরং কিঞ্ি সা কান্ঠ। মা পরা গতি? ॥ 
ইহার অর্থ এই যে, ইন্জ্ির় হইতে বিবির 
শ্রেষ্ঠ, বিষ হইতে মন শ্রেষ্ট, মন হইতে 
বুদ্ধ শ্রেষ্ঠ, বুদ্ধি হইতে আত্মা শ্রেষ্ঠ, আত্মা 
হইতে (ঈশ্বরের শক্তি-ষথা প্রজ্ঞাশক্তি-- 
বাহা আত্মার অভ্যন্তরে এবং সমুদয় জগতের 
অভ্যন্তরে অব্ক্ত-ভাবে কাধ্য করিতেছে) 
সেই অব্যক্ত শক্তি শ্রেষ্ঠ, অব্যক্ত এশী-শক্ভি 
হইতে পুরুষ (অর্থাৎ পূর্ণ স্বরূপ পরমেশ্বর) 
শ্রেষ্ঠ, পুরুষ হইতে শ্রেষ্ঠ কিছুই নাই, তিনিই 
পরাকাষ্ঠা, তিনিই পরা গ্রতি। বর্তমান 
গ্রন্থের মর্দমানুমারে উল্লিখিত শ্লৌকের এইরূপ 
অর্থ কর] যাইতে পারে, বথা ৮ইন্িয়িবোধ 
আমাদের জ্ঞানে পরিপাক পাইলে পর, তবে 


বিষয়ের উপলদ্ধি হয়, এই জন্য ইন্দরির হইতে 
বিষয় শ্রেষ্ঠ ; মনোযোগ-ক্তিয়! বুদ্ধির প্রথমা- 
বস্থাঃ এবং বুদ্ধি বিষয়-অপেক্ষা আত্মার নিক- 
টবর্তা, এই জন্য বিষয় অপেক্ষা মন শ্রেষ্ট, 
মন অপেক্ষা বুদ্ধি শ্রেষ্ট; বুদ্ধি অপেক্ষা 
আত্মা যে শ্রেষ্ট--ইহা! অতি স্পট, কেনন| 
বুদ্ধি আত্মার বৃত্তি-বিশেষ; আত্মা অপেক্ষা 
প্র্ঞা-রূপ এশী-শক্তি শ্রেষ্ট, কেননা প্রজ্ঞ! 
আত্মা এবং পরমাত্নার মধ্যবর্তী, প্রজ্ঞ। 
অপেক্ষ। পরমা! শ্রেষ্ঠ, তিনিই পরা-কাষ্ঠী, . 
তিনিই পর গতি। এখানে এই যে একটি 
ক্রমান্বপ়-পদ্ধতি প্রদর্শিত হইল. ইহার প্রা. 
রুতি নমুদায় জগতে দেদীপ্যমাঁন রহিয়াছে ; 
কোন ঘটন| নাই, কোন কার্ধ্য নাই, বাহার 
মধ্য হইতে কোঁন না কোন প্রকার ক্রমা্বয়ের 
পদ্ধতি অন্বেষণ করিয়া পাওয়া ন] যায়। 
ষ্ঠ প্রস্তাব | কেবল বুদ্ধির পরিচালন! 
করা তত্তববিদ্যার উদ্দেশ্য নহে; মুক্তি-সাথ- 
নই তত্ৃবিদ্যার এক মাত্র লক্ষ্য। এই হেতু 
যে-সকল জ্ঞান এই মুক্তি-মাধনের সহায়তা 
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করিতে পারে, বর্তমান জ্ঞান-কাণ্ডে কেবল 
তাহাদিগকেই স্থান দেওয়া হইয়াছে । “কি 
হবে সে জ্ঞানে যাতে তোমারে না পাই”। 
ধাহারা বলেন যে, তর্ক বিতর্ক অভ্যাম ও বাগ্ধল 
উপার্জন করাই তত্ববিদ্যার এক মাত্র ফল, 
তাহারা বিশেষ পরীক্ষা না করিয়াই ওরূপ 
কথ উচ্চারণ করিয়! থাকেন 7 আুতরাং তাহা- 
দের কথা ধর্তব্য নহে। প্রথমে যখন গণিত, 
শীস্ত্বের অধ্যয়নে গ্রবৃত হওয়া যায় তখন তাহা 
কি পর্যত্ত না অকিঞ্রিৎকর বোধ হয়? “সংক- 
লন ব্যবকলন” “গুণন হরণ” এ সকল কাধ্য 
কি পধ্যন্ত না পও-শ্রম মনে হয় ? কিন্তু মেই 
গণিত-বিদ্যা অবলম্বন করিয়! ঘখন গৃহ-নিম্মাণ, 
ভূমি-পরিমাপন, ও আর আর নানাবিধ আব- 
শ্যক কাধ্য সুচারু-রূপে সম্পন্ন কর] যায়, এবং 
ভৌতিক বিদ্যা মন্বন্ধীর নানাবিধ আশ্চথয 
তথ্য-সকলকে পরীক্ষার অধীনে আনয়ন করা 
যার; তখন আর তাহার মহিমা কাহারও 
নিকটে গোপন থাকিতে পারে নাঁ। কিন্তু 
গণিভ-বিদ্যার এই যে মাহাত্মু, ইহা দুই ব। 


তিন শত বৎসর পুর্বে লোক-সমাজে এতা- 
থিক পরিমাণে কিবিদ্িত ছিল? ন1। কেন 
বিদ্িত ছিল না? যেহেতু তখন গণিত-বিদ্যা- 
কে কাধ্যে এত দুর প্রয়োগ করা হয় নাই। 
দুই তিন শত বহুমর পূর্ব্বে গণিত-বিদ্যার যে 
রূপ অবস্থা ছিল, তত্ববিদ্যার এখনও সে 
অবস্থা! যায় নাই। তত্ববিদয-ঘটিত অনেক 
মত্য আবিষ্কৃত হইয়াছে বটে, কিন্তু তাহার- 
দিগকে রীতি-মত কারো প্রয়োগ করিবার 
পদ্ধতি এখনও উত্তমরূপে প্রদর্শিত হয় নাই । 
এতাবৎকাল তত্তব-গ্রন্থ-সকলের প্রায়ই এই 
রূপ পদ্ধতি চলিয়া আমিতেছে বে, জ্ঞান-কাও 
কেবল অতিরিক্ত তর্ক বিতর্কেই ক্ষেপিত হয়, 
এবং কর্দ-কাগুকে জ্ঞান হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া 
আর এক স্বতন্ত্র পততন-ভূমিতে সংস্থাপিত 
করা হয়। আধুনিক জন সমাজে তত্তববিদ্যার 
নামে বে একটি অপবাদ আছে যে, উহাতে 
তর্ক বিতর্ক অভ্যাঁন ব্যতিরেকে আর কোন 
কলই দর্শে না, ইহার কারণ এক্ষণে ক্প্ট- 
রূপে বুঝা যাইতেছে । মে কারণ এই ;-- 
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এত দিন পর্য্যন্ত তত্ববিদ্য। কেবল এই রূপে 
আলোচিত হইয়া আমিতেছে যে, কাধ্যের 
সহিত তাহার যে, কোন জঅম্পর্ক আছে, ইহ! 
সুত্পঞ্ট বোধ হয় না। উদাহরণ; কুজান, 
হামিল্টন, এবং অন্যান্য যে সকল তন্তববিৎ 
ইউরোঁপ-দেশে অধুনা অর্বাগ্রগণ্যরূপে বি- 
খ্যাত, সকলেই জর্দনন্তদেশীয় মহাত্বা কা 
নকে তক্তি-ভাজন গুরু-রূপে মান্য করিয়া- 
রাছেন। এই বিখ্যাত মহাত্মা তত্ববিদ্যা- 
সমন্ধে যে এক প্ররুষ্ট প্রণালী সংস্থাপন 
করিরা গিয়াছেন। ও যে সকল নিগৃঢ় মত্যের 
আভাস প্রদশন করিয়াছেন, তাহা উল্লঙ্ঘন 
করিয়। তত্ব-ক্ষেত্রে প্রবেশ করিতে কেহই 
সমর্থ নহেন। তাহার জময়ে ইউরোপীয় 
পণ্ডিতগণের মধ্যে আধ্যাত্মিক ভাব ক্রমশঃ 
লোপ পাইয়া জড়-নিষ্ঠতার অত্যন্ত প্রাদু- 
ভাব হইয়া উঠিয়াছিল, এবং এই রূপ আলু- 
রিক ভাবের প্রতিবিধান-মাননে তিনি তাহার 
বিপরীত ভাবের এক খানি মুল-গ্রন্থ গ্রস্ত 
করিতে প্রবৃত্ত হন। ইনি প্রথমে যে এক 
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খানি অনুপম গ্রন্থ রচনা করেন, ভাঁহার 
তিনি নাম দিয়াছিলেন “ বিশুদ্ধ জ্ঞানের 
দোষ গুগবিচার”। ইহাতে তিনি এই সতাটি 
বিশেষ-রূপে স্থাপন করেন যে, বহির্বস্ত হইতে 
আমরা জ্ঞানের উপকরণ বা সামগ্রী-সকল 
প্রাপ্ত হই; কিন্তু যে প্রণালী অনুসারে উদ্ত 
উপকরণ-সকলকে জ্ঞান আপনার আয়ন্তী- 
ধীন করিয়া গড়িয়া লয়, জ্ঞানের মেই থে 
গঠন-গ্রণালী, তাহা আমরা বহির্বস্ত হইতে 
পাই না, প্রত্যত আপনারদের অন্তর হই- 
তেই যোগাইয়া থাকি । যথা,_-জূপ রস প্র- 
ভূতি উপকরণ-মকলকে আমর! বাহির হইতে 
গ্রাপ্ত হই; কিন্তু দেশ-কাল, একত্ববঅনে- 
কত্ব, বস্ত-গুণ, কাঁধ্য-কাঁরণ, ইত্যা্দি যেসকল 
গ্রণালী অনুসারে আমর! উহাদিগ্রকে জ্তানে 
আয়ত্ত করি, এই প্রণালীগুলি আমরা আপন 
অন্তর হইতে প্রাপ্ত হইয়া রূপরসাদি উক্ত 
উপকরণ-সকলের উপর তাহারদিগকে আ- 
রোপিত ক্রি। এই রূপ মহাত্মা কাণ্ট-- 
একাকী ও অসহায় কেবল আপনার মাত্র 
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আঅনুমন্ধানদ্বার1! ইহা যৎ্পরোনাস্তি অবিতথ- 
রূপে স্থাপন করিয়া খিয়াছেন থেঃ সকল 
সত্যই আমরা কেবল বাহির হুইতে প্রাপ্ত 
হু ন1,এক প্রকার অত্য আমর! বাহির 
হইতে প্রাপ্ত হই, আর এক প্রকার সন্থ্য 
আমরা অন্তর হুইতে প্রাপ্ত হই ; এবং এই 
দুই প্রকার সত্যের দধ্যে তিন যখোচিত 
প্রভেদ নির্দেশ করিতে ত্রুটি করেন নাই । 
সে প্রভেদ এই ঘে, জ্ঞানের গ্রণালা সকল 
ঘাহা আমরা অন্তর হইতে প্রাপ্ত হই, তাহ! 
অবশ্যস্তাবী ও সার্ধবভৌমিক; এবং জ্ঞানের 
উপকরণ-মকল যাহা আমরা বাহির হইতে 
প্রাপ্ত হই, তাহা আনুষাঙ্জক ও বিশেষ বি- 
শেষ। ইহার তাৎপধ্য এই যে, জ্ঞানের 
প্রণালী-সকল জ্ঞান হইতে তিলার্ধও অন্তর 
থাকিতে পারে না; সুতরাং আমর! যে কোঁন 
বিষয়কে জানি, এ সকল প্রণালী অনুসারেই 
তাহাকে জানিতে হয়। এ প্রণালী-সকল 
জ্ঞানের সহিত অবশ্যই বর্তমান থাকে বলিয়। 
হারা অবশ্যস্তাবী; এবং যাবতীয় জ্ঞানের 
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সঙ্গে__জ্ঞান মাত্রেরই সঙ্গে- বর্তমান থাকে 
বলিয়! উহ্বার1 জর্ধ-ভৌমিক শব্দে আখ্যাত 
হইয়াছে । অতঃপর কান্ট বিশুদ্ধ জ্ঞানের 
উক্তরূপ প্রণালী-স্কলের দোষ গুণ বিচার 
করিতে গিয়া অতলম্পর্শ সংশয়-সাগরে নি- 
পতিত হইলেন । সংশয় তাহার এই,- 
আমারদের জ্ঞান-প্রণালী অনুনারেই যখন 
সত্য-বিশেষ প্রকাশ পায়, তখন সে সত্য যে 
উক্ত প্রণালীদ্বারা বিরৃত ও রুপান্তরিত না 
হইবে, তাহার প্রমাণ কি? অতএব আমরা 
এই পর্য্যন্ত বলিতে পারি যে. আমারই জ্ঞানের 
প্রণালী অনুসারে এটি সত্য; কিন্তু তাহা যে 
বাস্তবিক সত্য কি না, এ বিষয়ে আমরা কিছুই 
বলিতে পারি না। এই রূপ মহাত্মা! কান্ট 
বাস্তবিক সত্যে সংশয়াপন্ন হইয়া আপন 
প্রক্ূত উদ্দেশ্য বিস্বৃত হইলেন, ও কতকগুলি 
নিশ্পুয়োজনীয় তর্ক বিতর্কে জড়িত হইয়। 
পথিমধ্যে পড়িয়া রহিলেন; এবং তাহার 
শিষ্যান্ুশিয্যেরা এ সকল তর্ক-বিতর্কেরই 
বাহুল্য-রূপ আন্দোলনে তাহারদের বিদ্যা 
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বুদ্ধি সমুদয় সমর্পণ করিলেন । এইরূপ করা 
তেই শাক্তদিগের কর্তৃক তত্ববিদ্যার নামে থে 
এক মিথ্যা অপবাদ ইউরোপ প্রদেশে বদ্ধমূল 
হইয়াছিল, তাহা হাস না হইয়া ক্রমশই রদ্ধি 
পাইতে লাখিল ৷ কিন্তু বাস্তবিক-সতা 
সম্বন্ধে কাঁন্টের এতাধিক সংশয়-জনক তর্ক 
বিতর্ক কেন? যদি মুলে বাস্তবিক সন্ত 
কিছুই না থাকে, তবে জ্ঞানের প্রকরণ 
প্রণালী বাকি? জ্ঞানের উপকরণ-সামগ্রীই 
বাকি? “বাস্তবিক সতা অবশ/ই আছে” 
উহা যদি তিনি প্রথমে স্বীকার না করেন, 
তবে তিনি জ্ঞানকেই বা কিরূপে সত্য বলি- 
বেন? জ্ঞানের প্রণাঁলী-সকলকেই বা কিরূপে 
সত্য বলিবেন ? জ্ঞানের উপকরণ-মকলকেই 
বা কিরূপে অত্য বলিবেন ? এবং একমাত্র 
অগাঁধ সংশয়ের স্বপক্ষে, এবং আর তাবতে- 
রই বিপক্ষে, তিনি স্বয়ং যে সকল সিদ্ধান্ত 
করিতেছেন, তাহাই বাঁ ভ্িনি কি রূপে সত্য 
বলিয় স্বীকার করিবেন? এইরূপ দেখ! 
যাইতেছে যে, কোন প্রণালী ব্যতিরেকেও 
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ইহ ভীহীকে অর্ধাপ্রে স্বীকার করিতে ছুই, 
রাছে যে, বাস্তবিক সত্য অবশ্যই আছে। 
অতএব তিনি যে বলেন যে, আমরা কেবল 
আমারদের নিজের জ্ঞান-প্রণালী অনুমারেই 
সত্য জানিয়। থাকি, একথা সর্বাংশে মত্য 
নহে । দেশ-কাঁল, একত্বঅনেকত্ব' বস্ত- 
উ৭, কাধধ্য-কারণ”_ ত্য জানিবার এই যে 
সকল প্রণালী_ ইহারা কি আমাদের নিজের 
মনকেপ্পিত প্রণালী? কখনই না। পু 
গর্ব অধথ্যারে ইহ যথোঁচিত-রূপে স্থাপিত 
হইয়াছে যে, মকল হইতে বাস্তবিক সত) ধিনি 
পরমাতা-উক্ত প্রণালী-সকল ভাহারই গ্রতি. 
ভিভ। উহার যদি আমারদের মনঃকপ্পিত 
হইত, তাহা হইলে আমার জ্ঞান-প্রথালী 
এক রূপ হইত, অনোর জ্ঞান-গ্রণানী আর 
এক কূপ হইত; কিন্তু সকল আত্মা-সন্বন্ধে 
যখন উহার! অবশ্যই একই প্রকার হইত্ছে 
চার, তখন উহারা যে আমারদের নিজের 
নিজের গ্রথালী নহে, প্রত্যুত পরাৎ্পর সত? 
স্বরূপের প্রতিষ্ঠিত আনতিক্রমনীয় প্রণালী 
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ইহ! বল। বানুল্য। অতএব “সত্যের সত্য 
পরমাত্মাই মুল-গ্রণালী-মকলের প্রবর্তক ও 
সমুদয় জগৎ তীহারই শিয়য়ের অধীন” 
ইহাতে অশ্খে বিশ্বাস না করিলে, জ্ঞানের 
উক্ত প্রণালী-সকলের বাস্তবিকতা ও বলবত্! 
কোন মতেই আমারদের বিশ্বাস-গমা হইতে 
পারে না? অতএব আমরা আপনারা নহি 
পরন্তু সেই পরমাত্মাই উক্ত বিশ্বাসের মুল ও 
সর্বস্ব , এবং এই পরমাত্ব-জ্যোতির নিকটে 
কোন সংশযই স্থান পাইতে পারে না। 
“ভিদ্াতে হদয়গ্রন্থিশ্ছিদ্যন্তে সর্বমংশয়াঃ 1৮ 
এক্ষণে প্রত প্রস্তাবে অবতীর্ণ হইয়া দেখান 
যাইতেছে যে, তত্ববিদ্যা এরূপ কোন অলীক 
সামগ্রী নহে যে তর্ক-বিতর্কেরই ময় তাঁহার 
রমনাতে স্ফূর্থি হয়, পরন্ত কাধ্যের সময় 
উহ্থা হইতে কোন উপকারই পাওয়া যায় না। 
পুর্বেই বলিয়াছি যে, বর্তমান গ্রন্থের উদ্দেশ্য 
মুক্তি-মাধন ; অনর্থক তক বিতর্কের আবর্তে 
নিয়ত কাল পরিভ্রমণ করা উদ্দেশা নহে। এই 
জনা, দেশ কাল, বিষয়-বিষয়ী, ঈশ্বর-জগৎ, এই 
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সকল মত্য আমারদের সহজজ্ঞানে যেরূপ উপ 
লঞ্ি হয় তাহা বিন! সংশয়ে সর্বাগ্রে স্থাপন 
করা হইয়াছে। গণিত-বিদ্যার গ্রস্থ-কর্তারা 
গণিতের বীজসতা-সকল লইয়া যে কারণে 
বৃথা তর্ক বিতর্ক উত্থাপন করিতে পরাজুধ, 
মেই কারণেই আমরা তন্তুবিদ্যার বীজ-সত্য 
সকল লইয়া! বুথ! বাক্য ব্যয় করিতে সর্বদাই 
সাবধান হইগ্রাছি | কান্ট কেবল জ্ঞানের স্বতঃ- 
সিদ্ধ প্রণালীগুলি আবিষ্কার করিতে সবিশেষ 
যত্বব পাইয়াছিলেন ; কিন্তু বাস্তবিক সত্তার 
মহিত যে তাহার্দের পদে পদে যোগ আছে-- 
তাহারা থে কেবল শুন্য প্রণালী মাত্র নহে__ 
ইহার মীমাংম।-স্থলে তিনি বিষম মংশয়-চক্রে 
পড়িয়া কিছুই স্থির করিতে পারেন নাই! 
বর্তমান গ্রন্থে এ অভাঁকটির পুরণ উদ্দেশে 
ইহা স্পষ্ট রূপে দেখান হইয়াছে যে, ব্যাপ্তি, 
লক্ষণ, ও শক্তি ঘটিত গ্রণালী-সকল পূর্ণ-রূপে 
পরমাত্বা ও জগতের সহিত সংলগ্ন রহি- 
াছে) সুতরাং বাস্তবিক সত্ভাই উহাদের 


মূল। আমরা সাধ্য মতে ইহাই প্রদর্শন 
১৪ 
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করিতে নিয়ত যত পাইয়াছি ষে, প্রথমতঃ 
পরমাত্বা জীবাত্ম। ও বহির্বিষয়, তিনেরই 
বাস্তবিক সত্বা আমারদের আত্ম-প্রত্যয়ে 
স্বতঃ-সিদ্ধ রূপে প্রকাশিত আছে। দ্বিতী: 
ঘতঃ বিষয়ীর সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ কি রূপ ও 
পরমাত্ার সহিত জগতের অন্বন্ধ কি রূপ, 
ঈহ! তত্বববিদ্যা আলোচন। দ্বারা যথোচিত- 
রূপে জান| যাইছে পারে । বাস্তবিক-সভী- 
বিষয়ক এই ষে প্রত্যয় এবং উহ্বারদের স্বন্ধ - 
বিষয়ক এই যে জ্ঞান,_ইহ যে মুক্তি-সাধনের 
পক্ষে কি রূপ উপযোগী, তাহাই এক্ষণে 
দেখান যাইতেছে | 

লোকেরা যখন শুখাশ্বামে আমোদ-কোলা; 
হলের মধ্যে গ্রবেশ করে, তখন তাহাতে 
তাহাদের মস্তক ভ্রাম্যমাণ হইলেও তাহারা 
মনে করে যে, এক্ষণকাঁর এই অবস্থাই স্থায়ী 
অবস্থা; কিন্তু তাহা হইতে দুরে থাকিয়া 
ঘাঁহার! দিব্য-ধামের শান্তি উপভোগ করিতে- 
ছেন, তীহারাই দেখিতে পান যে, সে অবস্থা 
বিভ্রান্তিকোলাহলের সমুদ্র-বিশেষ। কল্য 
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এক রূপ, অদ্য এক রূপ, পর দিন আর এক 
রূপ, সুখ দুঃখ, হর্ষ শোক, কতই পরিবর্তন : 
ইভাঁর মধ্যে লোকের! প্রাণপণে অর্থ সঞ্চয় 
করিতেছে, গৃহ নিশ্মাণ করিতেছে, খ্যাতি 
বিস্তার করিতেছে; কেন? ন! তাহাতে স্থায়ী 
স্রথখ লাভ হইবে । বিষয়-সকল পরাধীন, 
আমর] স্বাধীন, বিষয়সকল যে আমারদের 
উপর প্রভুত্ব করিবে ইহ! আমারদের কখনই 
হা তে পারে ন!) প্রত্যুত বিষয়ের উপ? 
আমরা প্রভৃত্ব করিব, ইহাই আমাদের মনো- 
গভ অভিপ্রায়; যাহার] স্থায়ী আখ উপ 
জ্জনে ব্রতী হইয়াছেন, এই অভিপ্রায়টি চি. 
তার্থ করা তাহাদের পক্ষে নিতান্ত প্রয়োজ- 
নীয়। তথাপি আমরা পথি-মধ্যে মোহ 
চন্ন হইয়া] বিলাপ করি যে, “আমি ন'ন। 
বিষয়ে বিক্ষিপ্তঃ নান। ব্ষয়াভাবে পরিসুত, 
নান] বিষয়ের অধীন ; কাল-জআোত চলিতেছে, 
আমিও তাহার অঙ্গে চলিয়া যাইতেছি, ইহা! 
ব্যতীত আঁা-কর্তক আর কি হইতে পারে ?” 
এই সময়ে তত্তৃবিদ্য1! আিয়া ভত্পন1 করিয়! 
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কহেন যে, পবিষয়ের অন্থন্ধে তৃমি এক, তোমার 
কোন অভাব নাই, তুমি স্বাধীন” । খাহার। 
বলেন যে, বাহিরে এই যেনকল পদার্থ আছে, 
ইহাই আমরা জানি, আত্মাকে আমরা 
জানি না; পঞ্চদশী নামক গ্রসিদ্ধ গ্রন্থে 
তাহারদের ভ্রম-দুরীকরণ জন্য একটি অভি 
সুনিপুণ উদাহরণ প্রদত্ত হইয়াছে । যথ1১-- 
“কোন স্থানে দশ জন পুরুষ একত্র হইয়! 
এক নদীর পর-পা'রে গমন পূর্বক আপনার- 
দিগের মতখ্যা নিণয় করিতে লাগিলেন ; কিন্তু 
কি আশ্চধ্য যিনিই গণন! করেন, তিনিই 
আপনাকে পরিত্যাগ পূর্বক ইতর নয় জনকে 
দেখেন, এবং নয় জনকে দেখিলে 9 নয় মং- 
খ্যাতে বিভ্রান্তচিত্ত হইয়া স্বয়ং যে দশম, 
ইহা জানিতে পারেন না। তখন তাহারা 
ভ্রান্তি-বশতঃ বলিলেন যে, দশম পুরুষ দেখি- 
তেছি না, অতএব তিনি নাই। পশ্চা 
নদী জলে দশম পুরুষের শ্যত্যু হইয়াছে মনে 
করিয়! শোক ও ক্রন্দন করিতে লাগিলেন । 
সেই কালে কোন অন্রান্ত পুরুষ আমিয়। 
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বলিলেন যে, তোমারদিগের দশম পুরুষ মরে 
নাই-আছে। পরে গ্রণনা করিয়! তুমিই 
দশম পুরুষ, এই রূপ উপদিক হইয়া! গ্রত্যক্ষ- 
রূপে দশম পুরুবকে দেখিয়া রোদন পরি- 
ত্যাগ পূর্বক তাহার! হর্ধযুক্ত হইলেন ।” এই 
রূপ, আমরা আপন আত্মাকে প্রতি-ক্ষণেই 
জানিতেছি ;-যে কোন বিষয় জানিতেছি, 
তাহারই সঙ্গে আত্মাকে সেই বিষয়ের জ্ঞাত! 
রূপে জানিতেছি ;₹--অথচ গণন। কাঁলে শরা 

রাদি বিষয় পধ্যন্ত গণনা করিয়াই ক্ষান্ত 

থাকি, আত্মাকে আর গণনা করি না। পরে 
তভ্তুবিদ্যা আমিয়া আমারদিকে বলেন যে, 
“তুমি এ বিষয় জানিতেছ, ও বিষয় জানি- 
তেছ; কিন্তু তুমিই যে উক্ত বিষয়-সকলের 
জ্ঞাতা-_ইহা কি তুমি জানিতেছ না? তুমি 
কি.কেবল পরকেই জারনতেছ, কিন্তু আপ- 
নাকে কি তুমি কিছুমাত্র জান না? তুমি 
যদি আপনাকেই না জান, তবে তুমি 
পরকে কি রূপে জানিবে ?” তত্তববিদ্যার মুখে 
এই রূপ কথা-সকল শুনিয়| তবে যখন আমা- 
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রদ্দের চেতন হয়, পরে দ্রেখি যে হাঁরা- 
সামগ্রা আমারদের এই আত্মাকে পাইয়াও 
আমারদের অন্ূর্ণ তৃপ্তি হইতেছে না! পুন- 
বর্বার আমর! মোহে মুগ্ধ হইয়া বিলাপ করি 
যে, আমারদের আত্মা গে দ্িনকার বই নয়-_ 
ইহা কত দিনই বাঁ থাকিবে! কোথা হইতে 
আনিয়াছে, কোথায় বা গমন করিবে! ইহার 
মধ্যে এমন কি আছে যে, ইহা এত বন্ু- 
গূল্য? এই পৃথিবীতে কিছু দিন যেন বিষ- 
য়ের উপর ইহার গ্রতুত্ব সংস্থাপিত হইল, 
কিন্তু পরে সে গ্রভূত্ব কোথায় যাইবে ? 
তত-বিদ্যা পুনর্ধার স্বর্থ হইতে আগমন 
করেন এবং এই রূপ উপদেশ দেন ;- 
“ তুমি এক্ষণে ভব-নদীর মধ্য-স্থানে আসিয়া 
ংশর-তরজ্ের আন্দোলনে অতিশয় অধীর 
হইয়াছ; যদি তুমি ফিরিয়া যাও, তবে 
তোমার সকল পরিশ্রম ব্যর্থ হইবে ইহ! 
তুমি জানিতে; তথাপি অগ্রসর হইতে 
তুমি ভীত হইতেছ; যে হেতু কোথার যে 
কুল, তাহা তোমার নয়ন-গোচর হইতেছে 
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না) এই ভরানক মধ্য গঙ্গাতে থাকিয়া তুমি 
কি বিনাশ পাইবে? অতএব প্রাণ-পগে 
অগ্রসর হও, শান্তির কুল অবশ্যই তোমার 
নয়নে দেখ! দিবে। তুমি তোমার অপুণ 
আত্মাকে জানিয়াছ, এক্ষণে পুর্ণ-স্বরূপ পর. 
মাত্বা যিনি তোমার মেই আত্মার পরা- 
কান্টা-বিনি সংসার-দাগরের পর-পার-- 
তাহাকে জানিতে চেষ্টা কর, তাহা হইলেই 
পরম শান্তির অন্বেষণ পাইবে । তুমি কেবল 
আপনাকেই “ আমি” বলিতেছ, কিন্তু ইহ 
দেধিতেছ না যে, প্রত্যেক ব্যক্তিতেই এবূপ 
এক একটি “ আমি” বিদ্যমান রহিয়াছে 
এমন কি তোমার মত কোটি কোটি আত্মা 
হইবার কিছু মাত্র বাধা নাই। তোমার 
সম্বন্ধেই তুমি বলিতে পাঁর যে, “আমি এক” 
কিন্তু সত্যের অম্বন্ধে তোমার সদৃশ অনেক 
“আমি” সংসারে বিচরণ করিতেছে; পরাস্ত 
সকল আত্মার যিনি অন্তরাত্বা, আত্ম! হই- 
তেও যিনি আত্মা, “ আমি” হইতেও ঘিনি 
“ আমি”, ঘিনি তাবতের অভ্যন্তর-স্থিত মুল 
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সত্য; তিনিই কেবল সকলেরই অম্বন্ধে অর্বব- 
তোভাঁবে একমাত্র, তাহার সদৃশ একেবারেই 
অসস্তব। তুমি এক, পরমাত্মা একমেবাদি- 
তীয়ং ; তুমি ভাবাত্মাক, পরমাত্া পুর্ণ ; তুমি 
স্বাধীন, পরমাত্বা অর্ধতোভাঁবে স্বাধীন. 
কি না মুক্ত; তোমাতে যে কোন অদাত্বুক 
লক্ষণ পাওয়া যায়, পরামাত্মাতে তাহাই 
পরাকাষ্ঠা রূপে বিদ্যমান রহিয়াছে । তো- 
মার মনের অদ্ভাব তুমি যদি আর এক 
জনেতে দেখিতে পাও, তবে তুমি তাহার 
সহিত বন্ধুতা করিতে ব্যগ্র হও ; কিন্তু পর- 
মাত্মাতে তোমার মনের সকল সন্ভাঁব পরা- 
কাষ্ঠ।রূপে অবস্থিতি করিতেছে--কি জন্য 
তুমি তাহার বিরোধী হও ? তিনি সর্ববতো- 
ভাবে স্বাধীন, তাহার শরণাপন্ন হও, তবে 
পাপ-তাপ দুঃখ শোঁক হইতে মুক্তি পাঁইর] 
পরম আনন্দে অভিষিক্ত হুইবেইহার আর 
অন্যথা নাই” । তত্তববিদ্যার এই উপদেশানু- 
মারে আমরা যখন অনাদি অনন্ত, সর্ববতো- 
ভাবে স্বাধীন, শুদ্ধ বুদ্ধ যুক্ত, মন্গলময় এক 
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মাত্র অদ্বিতীয় পর্ণ পুরুষের শরণাপন্ন হই ; 
তখন আমরা নিশ্যয় জামিতে পাই যে, ঈশ্বর 
যিনি--তিনি আমারদের অনন্ত কালের ঈশ্বর; 
বখন আমরা তীহার শরণাপন্ন হইয়াছি, 
তখন তিনি আমাদিগকে কৌন কালেই 
পরিত্যাগ করিবেন নাঁ। যদি এরূপ কুম- 
ন্্রণা-বাক্য কখনও আমাঁরদের কর্ণগোচর হয় 
যে, তোমার ঘিনি হৃদয়-বন্ধু, তিনি তোমাকে 
গোপিনে বিনাশ করিতে সংকণ্প করিয়!- 
ছেন; তবে সেই প্রাণস্বরূপের অক্রত্রিম 
প্রেম-মুখের প্রাতি এক বার নিরীক্ষণ করিয়] 
আমর] হান্ত-মুখে ব্যক্ত করিতে পারি থে, 
“ইহার হস্তে বদি আমারদের শ্যত্যু হয়, ভবে 
স্তত্যুই আমারদের জীবন ।” 

বর্তমান খণ্ডের নানা অধ্যায়ে নাঁন! প্রকার 
অত্য বিক্ষিপ্ত রহিয়াছে । কিন্ত সে সমুদা- 
ঘের সার মন্ম এক্ষণে অতি সংক্ষেপে ব্যক্ত 
হইতে পারে । সার মর্ম এই )-আঘরা 
বিষয়ের মন্বন্ধে এক. ভাঁবাত্মক, ও স্বাধীন ; 
এবৎ ঈশ্বরের সম্বন্ধে দৈত-মাঁপেক্ষ অপূর্ণ ৪ 
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পরাধীন | পুনশ্চ “আমরা বিষয়ের অধীন” 
এই মিথ্যাঁজ্ঞান হইতে আমরা যে পরি- 
মাণে নিষ্কৃতি লাভ করি, সেই পরিমাণে 
আমর এই অবিতথ অত্য-জ্ঞানটি উপাঙ্জন 
করি যে, আমরা ঈশ্বরেরই সম্পুণ অধীন ;- 
বিষয়-শৃঙ্খল হইতে যত আমরা যুক্ত হই, 
ঈশ্বরের সহিত তত আমরা যুক্ত হই। 
পুনম্চ জ্ঞাঁন-ময় প্রেমময় ঈশ্বরের অধীন-বূপে 
য5 আমর! আপনারদ্িগকে উপলব্ধি করি, 
ততই আমরা অচেতন জড়-বিষয়-সকলের 
মন্বন্ধে আপনাদিখের স্বাধীনতা হৃদয়জম 
করি ;আমরা যত উশ্বরের অধীন হই, 
বিধয়-সকল ততই আমারদের অধীন হয়। 
বিষয় হইতে আত্মার পৃথক সত] সুম্প্উ 
রূপে হৃদরজ্গম করিতে হইলে তাঁহার প্ররুষ্ট 
উপায় এই যে, শরীর মন যাহ! কতক অংশে 
আমারদের আপনাদের কর্তৃক নিয়মিত, তাহ'- 
দিগকে ঈশ্বরের নিয়মিত প্রাকৃতিক কার্ধা- 
কারণে সমর্পণ কর! হয়; এবং অপ্প পরিমাণে 
নিয়ন্তা যে আমাঁরদের আত্মা, তাহাকে সর্ব- 
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নিয়ন্ত। ঈশ্বরেতে সমর্পণ করা হয় তাহ! 
ভইলেই নিয়মিত-স্বভাব বিষয়-সকল হইতে 
নির়ন্ত-স্বভাবৰ আত্মার পৃথকৃত্ব স্পউ-রূপে 
অনুভূত হইতে পারিবে । এখানে বিশেষ- 
প্ূপে জানা আবশ্যক যে, প্রথমতঃ ;-ঘিনি 
একমেবাদ্বিতীয়ং অর্থাৎ সমুদায়েরই অন্বন্ধে 
একমাত্র, যিনি পূর্ণ অর্থাৎ শুন্যের অবিকল 
বিপরীত, ধিনি একেবারেই মুক্ত অর্থাৎ অনয 
কাহারও নিয়মের বশবভাঁ নহেন, তিনিই 
পরমাত্া | দ্বিতীয়তঃ, জ্ঞাত বিষয়েতে নহে, 
কন্তু জ্ঞাত। বিষয়ীতেইঃ জান অবশ্থিতি 
করে 3 অজ্ঞান দেহাদিতে নহে, কিন্তু জ্ঞান 
বান্‌ আত্মাতেই, জ্ঞান অবস্থিতি করে) দে- 
দি বিষয়---জ্ঞান-শুন্য, 2 পূর্ণ; 

ই রূপ স্পষ্ট দেখা যাইতেছে যে, দেহাদি 
রি অপেক্ষা আত্মা পূর্ণতার পথে আঁধক 
দি টা অমীপবর্তা । তৃত্ী- 
যতঃ.__এক্ষ যাহ!) তাহাই আত্মা; অনেক 
যাহা, তাহা টি নহে। জ্ত্ান_যাহার, 
তাহাই আত্মা ; যাহার জ্ঞান নাই-_যাহ। 


না 
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অজ্ঞান জডপিও বই নহে, তাহা! আত্ম। 
নহে। যে আপনাকে আপনি জানে নেই 
আত্মা, যাহার আত্মজ্ঞান নাই তাহ! আত্ম! 
নহে। এই রূপে ঘখন আমর।, বিষয়ের 
প্রতিকুলে ও পূণঅত্য-স্বরূপ পরমাজ্মার অনু 
কুলে, আপন আত্মাকে এক, ভাবাত্মক, ও 
স্বাধীন বলিয়! উপলব্ধি করি; তখনই আমরা 
গ্ররুত সত্যের পথে উপনীত হই । 

আমর! বে পুর্নে কহিয়াছি বে.জ্ঞানের 
সহিত এক্যানৈকা-তত্তের অবিশেষ সম্বন্ধ, 
ভাবের সহিত বস্ত্ব-গুণ-তন্তের সবিশেষ অন্থন্ধ, 
এবং ইচ্ছ।র সহিত কাধ্য-কারণ-তত্বের সবিশেষ 
সন্বন্ধ_-এক্ষণে জীবাত্মা-সন্বন্থে তাহার সার্থ- 
কতা প্রদর্শন করা যাইতেছে । প্রথমতঃ; 
কেবল জ্ঞান-মাত্রের অন্বন্ধে আত্মাকে দেখিলে 
এইরূপ দেখিতে পাওয়া যায় যে, আত্মা উদদা- 
সীন-বৎ নির্লিপ্ত থাকিয়া, বিচিত্র বিষয়-ক্ষেত্র 
দর্শন করিতেছে । আমর! যদি আত্মার এই 
ক্ষেত্রজ্ঞ-ভীব টুকু উপলব্ধি করিয়াই ক্ষান্ত 
থাকি, তাহ। হইলে সাংখ্য-দর্শন জীবাত্মাকে 
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যেরূপ করিয়া প্রতিপন্ন করিয়াছে (বথা, আত্মা 
উদাসীন দর্শক-মাত্র, আতা নিগুণ, আত্মা 
অকর্তী) আমাদিগকে মেই মতেরই অঙ্গূ্ণ 
অনুবন্তর্ণ হইতে হয়। সাহখ্যের এ মতটি যে 
নিত্রান্তই অলীক, ইহা কখনই কেহ বলিতে 
পারিবেন নাঃ কেন না আত্মার কেবল চেতনা- 
ভাঁবটির প্রতি লক্ষ্য করিলে, আত্মার কেবলত্ 
ব নিপ্ণত্থ যথার্থই অনুভূত হইয়। থাকে । 
কন্ত সাংখা দর্শনের নাঁর আমরা এরূপ 
বলি না যে, চেতনা1-লক্ষণ ব্যতিরেকে আত্মার 
আর কোন লক্ষণ নাই। আমরা বলি যে, 
আত্ু। আপনাকে এক বলিয়া জানিতেছে-- 
সত্য, কিন্তু এরূপ কদাপি নহে বে, আত্ম। 
'আপমাঁকে উদ্দাসীন-ভাবে জানিতেছে ; প্র 
ত্যুত ইহাই সত্য ঘে, আত্মা আপনাকে প্রীতি 
€ জদ্ভাবের মহিত জানিতেছে। আত্মা বে, 
কেবল আপনাকে দর্শন-মাত্র করিয়াই ক্ষান্ত 
আছে, তাহা নহে; সঙ্গে মঙ্গে আত্ম। আপ- 
নাকে ভাল বাজিতেছে, আপনার ঘে কিছু 


মত 


সদ্গুণ তগ্ারা আরুষ্ট হইতেছে। আজ্মা 
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আপনাকে আপনি যেরূপ প্রীতি-কটাক্ষে 
নিরীক্ষণ করে, তাহ! সহজ সদ্ূপদেশ অপেক্ষা 
গুরুতর। আত্মা যখন আপনর সেই প্রেম. 
দ্রষ্টর গুণে অমুদার মনোবৃত্তিকে আপন 
সন্দিধানে আকধণ করে, সেই আকর্ষণ- 
গ্রভাঁবে যখন সেই সমস্ত মনোবুভি জড় 
এবং অজ্ঞানের অধীনতা পর্রিতাগ পুর্বক 
আত্মা এবং চেভনার অধানতায় প্রবেশ 
করে, তখন আবার আত্মা হইতে তত তয় 
প্রকার আর এক ভাব সফু্তি পাইতে 
থাকে) মে ভাব কি? না স্বাধানত' 
এবং বিষয়ের উপরে কর্তত্ব। এইরূপ দেখ 
ধাইতেছে যে, সাংখ্য-দর্শন যেখানে আত্মার 
্কত্ব- রূপ কেবল একটি মাত্র লক্ষণ স্বীকার 
করিয়াছেন, আমরা সেখানে- দ্রুত, ভোতৃত্ব, 
এবও কর্তৃত্ব--এই ত্রিবিধ লক্ষণ স্বীকার করি ! 
আত্ব। আপন চেতনার গুণে আপনাকে দর্শন 
করত জানিতেছে যে, আমি এক; আপন 
প্রেমের গুণে আপনার প্রতি সন্ভাবের সহিত 
[নরীক্ষণ করত জানিতেছে যে, আমি সন্ভাব- 
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সম্পন্ন অথল ভাবাতক; এবং আপন 
ইচ্ছার প্রভাবে আঁপনাঁর অধীন জইফ়া 
জানিতেছে ফে। এ আঃ এইরূপ, 
দ্র ভোক্তা এবং কর্তা, তিনই আউপাি 
আত্মার মহিত টা চ্ছেদে মখ্লগ্ন নতি 
দরটত্ব-গুণে আত্মা এক, ভোকত্ব-গুণে আব 
ভাবাগ্মক, এবং কর্ৃত্ব-গুণে আত্মা স্বাধীন । 
অতএব এতন্বধ্যস্থিত কেবল একটি-মা্র কিং 
দইটি-মাত্র উপাধির প্রতি দু্টি করিলে, ভর 
ইবার বিলক্ষণ নস্তাবনা | 

কিন্তু কাহার বলে আমারদের আহ! 
জ্ভানেতে ভাবেতে স্বাধীনতাতে ওরূপ সস 
দ্রন্ন হইয়াছে ? যাহার বলে সমুদার জগৎ স্ব 
স্ব স্বভাব পরিগ্রহ করিয়াছে-তাহারি বলে। 
চামরা অনেকে বিশ্ষিপ্ত না হইয়া একনিক্ট 
হই, অভাবে ক্রিষ্ট না হইয়া বি হই 
পরাধীনতায় জিয়মাঁণ ন! হইয়া স্বাধীন হই, 
ঈশ্বরের এই পরমাশ্ধ্য মন্জল-ইচ্ছ। সকল মন্ন- 
ব্যেরই আত্মাতে অবিনশ্বর অক্ষরে লিখিনু 
আছে। “একনিষ্ঠ হইয়া স্পৃহা-শুন্য ভইয়' 
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স্বাধীন হইয়!, ঈশ্বরের রাজ্যে বিচরণ কর) 
যথেচ্ছ! মঙ্জল-কাঁধ্য অনুষ্ঠান কর, এবং ঈশ্বর- 
কেমনের সহিত ধন্যবাদ কর”।-এ কথাতে 
যেমন আমর! সর্বান্তঃকরণের সহিত সায়দিতে 
পারি, এত আর কিছুতেই নহে। পুনশ্চ 
বে কারণে আমাদের স্ব স্ব পরিমিত আত্মাকে 
যথোচিত প্রীতি করা আবশ্যক হয়, সেই 
একই কারণে পরমাত্মাকে পরম-প্রীতি কর! 
আবশ্যক হয়; ঘে কারণে আপন পরিথিত 
আত্মার যথোচিত অধীন হওয়া আবশ্যক, 
মেই একই কারণে পরশাত্ার পরম-অধীন 
হওয়া আবশ্যক ; এইরূপে যাহাতে আমরা 
জীবাত্বা-রূপ চিহ্ন অবলম্বন করিয়া পরমাত্মা 
রূপ লক্ষোর প্রতি গ্রণিধান করিতে পারি, 
তাহাই এই জ্ঞান-কাঁণ্ডের উদ্দেশ্য ; পম্চাৎ 
যে যে পথের মধ্য দরিয়া আমর] উত্তরোত্তর 
তাহার অন্নিধানে অগ্রমর হইব, তাহ তৃতীয় 
খণ্ড কর্মকাণ্ডে সাবধানে অন্বেষণ করা যাইবে । 
ইতি জ্ঞান-কাণ্ড সমাপ্ত । 


০০০০ 


ভোগকাত্। 


উপক্রমণিক।। 


আমরা জ্ঞানেতে যে কল মত্য উপলঙগ্ছি 
করিয়া থাকি, ভাবেতে দেই গুলি উপভোগ 
করিয়া পরিপাক করিতে পারিলে, তবে আম. 
দের ইচ্ছাতে কর্ম করিবার বল জন্মে; এই 
রূপ, জ্ঞানকাণ্ডের পরে ভোগ কাণ্ড আপনা- 
হইতেই উপস্থিত হইতেছে। 

পূর্ব খণ্ডে অংশয় হইতে প্রত্যয়ে উত্তীর্ণ 
ভইবার সেতু সন্নিবেশিত হইয়াছে; এক্ষণে 
সেই সুরম্য প্রদেশে উপনীত হইয়া তথাকার 
ফল ভোগ করিবার যে রূপ পদ্ধতি, তাহা 
রই আলোচনায় প্রবৃত্ত হওয়া বাইতেছে। 

তত্ব-সকল উপলদ্ধি কর1 জ্ঞানের কাধ্য ঃ 
ভাবের কার্য কি?_না, সেই গুলিকে 
আদর্শ রূপে বরণ করত তাহাতে অন্থরাণ 
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সমর্পণ করা॥_ইহাঁরই নাম উপভোগ। 
এক্ষণে জ্ঞানের উপলন্ধিব্যাপারকে আ- 
লোচন|ক্ষেত্র হইতে অব্যাহতি দিয়া, 
তাহার স্থলে ভাবের উপভোগ-ব্যাপী- 
রকে অভিষেক করা যাইতেছে । পুর্বে 
জ্ঞানের মুল-তত্ব-মকল লইয়া আন্দোলন 
করা হইয়াছে, এক্ষণে ভাবের মূল-আদর্শ- 
নকলের প্রতি মনোনিবেশ কর! যাইতেছে । 

বর্তমান বিষয় দুই রূপে অন্ুশীলিত 
হইতে পারে ১--এক, ভাবকে জ্ঞান হইতে 
বিচ্ছিন্ন করিয়! উহাকে স্বতন্ত্র পে বিব্ছেনা 
করা, অপর, জ্ঞানের সহিত ভাবের পদে পদে 
যোগ রক্ষা করিয়া চলা । আমরা শেষোক্ত 
পদ্ধতি অবলম্বন করিতেই ব্রতী হইলাম । 
কারণ, যদি আমর। এরূপ জানিতাম যে জ্ঞা- 
নের সহিত ভাবের কোন সম্পর্ক নাই, তাহা 
হইলে অবশিষ্ট কেবল কুতুহল-নিরৃতি-রূপ 
প্রলোভন কখনই আমাদিগকে সেই কঠোর 
জ্ঞনালোচনাতে গ্রবৃত্ত করিতে পারিত না, 
প্রত্যুত, ইহার পরে ভাব-ক্ষেত্রে উত্তীর্ণ 
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হইব, এই ভাবিয়াই আমর] জধুদাঁর় জ্ঞান, 
পথ মনের অন্তোষে অতিবাহন করিয়াছি। 


প্রথম অধ্যাঁয়। 


৬৮ এপপািসিসিপসিপিসি 


পুর্ব খণ্ডের প্রথমেই ইন্তিয়-বোধণ বুদ্ধি, 
এবং প্রজ্ঞার মধ্যে এই রূপ ভেদ প্রদর্শিত 
হইয়াছে যে, ইন্দ্রিযর-বোধ অনুসরণ করিষা 
আমর ব্ষিয় উপলব্ধি করি, বুদ্ধি অনুসরণ 
করিয়া আমরা বিষয়ীকে উপলব্ধি করি+ এবং 
প্রজ্ঞা অনুসরণ করিয়া আমরা পরশাত্মাকে 
উপলব্ধি করি। অতএব প্রজ্ঞা যে কেবল 
ইন্ড্রিয়বোধ হইতেই পথক্‌-স্বভাব এমন 
নহে, উহা বুদ্ধি হইতেও পৃথক্‌ স্বভাব 
তাহার প্রমাণ এই যে মুল-তত্বসকল কোন 
রূপেই আমাদের বুদ্ধিতে আইসে না, কিন্ত 
গ্রজ্ঞাতে মে সকল নিশ্চয় রূপে উপলব্ধি 
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হইয়া থাকে। প্রজ্ঞার আদি এবং অন্ত দেই 
মুল সত্য, ধাহাঁর সুন্দর মঙ্গল-ছটাতে আধ্যা- 
ত্বিক ভৌতিক অমুদায় জগৎ বাস্তবিক সত্য 
হইয়া দীপ্তি পাঁইতেছে। বাস্তবিক মতের 
এই যে ভাব, ইহা কি আমাদের বুদ্ধির 
সিদ্ধান্ত? আমরা কি আপনারা স্বকীয় বুদ্ধি- 
প্রভাবে সত্য হইয়াছি__না বহির্্জশৎকে বুদ্ধি 
প্রয়োগ দ্বারা সত্য করিয়াছি? অতএব আর 
সকলই যদি বুদ্ধি দ্বার! স্থির কর! সাধ্য হয়, 
তথাপি আমি বাস্তবিক কি না, জগৎ বাস্ত- 
বিক কি না, ইহ! স্থির করিতে শিয়। বুদ্ধির 
সমুদার আড়ম্বর নিম্ষল হইয়া ভূতলে নিপ- 
তিত হয়। অতএব মুল অত্যকে যিনি যত 
টৃকু লাভ করেন, তাহা তাহার ক্ুপা ব্যতি- 
রেকে কেবল মাত্র আত্ম-চেষটা দ্বারা কখনই 
নাঁ। অপিচ মুল সত্যকে যখনই যিনি বুদ্ধির 
বশে আনয়ন করিতে গিয়াছেন, তখনই তিনি 
তাহার এই ফল পাইয়াছেন যে, জাগ্রৎ 
জীবন্ত বাস্তাবক সত্যের পরিবর্তে কোথাকার 
এক স্বপ্নুবৎ নিজীঁব কাণ্পনিক সত্য সন্দুখীন 
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দেখিয়া মতোর নামে তাহার বিতষ্চা জন্মি- 
য়াছে। কিন্তু সত্য-স্বরূপ যিনি, তিনি 
দুরে যান নাই, তিনি নিকটেই আছেন ; 
আমরাই আপন বুদ্ধিমত্তায় অন্ধ হইরা মনে 
করিতেছি যে আমর তাহা হইতে দুরে আছি, 
আমাদের উপর তাহার চক্ষু নাই--তাহার 
হস্ত নাই । পরমাত্মীকে জান। ন। জানা মনু- 
ষ্যের ইচ্ছাধীন নহে, সকল মনুষ্যেরই অগত্যা 
তাহাকে জানিতে হয়, এমন কি তাহাকে 
দানাতেই মনুষোর মনুষাত্ব ; কিন্তু তাহাকে 
আমর। অতি অপ্প পরিমাণেই জানি, সুতরাং 
তাহাকে তদপেক্ষা অধিক করিয়া জানিতে 
আমাদের স্বভাবতই ইচ্ছা হয়; এই প্রকার 
ইচ্ছা চরিতার্থ করিতে হইলে, তন্নিমিভ্তে 
সর্বাগ্রে তীহারই নিকট গথন কর! আব- 
শ্যকঃ কেন না ইহ ঘেদন নিশ্চয় যে, এক 
স্কুলিজ অগ্নির ঘখবোগে বিস্তীর্ণ অরণ্যও ক্রমে 
ক্রমে অগ্নিময় হইয়া যায়, ইহাও সেইরূপ 
নিশ্য় যে, আমর কিঞ্চিৎ কিঞিৎি করিয়া 
ঈশ্বরের দর্শন পাইতে থাকিলে ত্রমে ক্রমে 


ষ্ো 


আমাদের সমুদায় আত্ম ব্রগ্ধাগিহে গ্রহ্থলি 
হইয়! উঠিবে। 

এক্ষণকার জিজ্ঞাস্য এই বে, মুল-মতা পর- 
মাস্বা যখন আমাদের প্রজ্ঞাতে দেখ! দেন, 
খন আমাদের হাদয়ে কি রূপ ভাবের উদ্দুক 
ভর 7? তখন একান্ত নির্ভরের ভাব আসিয়! 
'অ'মাদের সমুদায় আত্মাকে অভিভূত করেও 
আমর! অপুর্ণ, এবং পরমাত্া পূর্ণ, তখন ইহ 
উক্ক্রলতর রূপে গ্রকাশ পাইতে থাকে । এ 
নির্ভরের ভাব কি গ্রকার ৭ ভূতের ঘেমন 
উপজাবিকার্থে গ্রভূর আশ্রয়ে নির্ভর করে, 
মেইরূপ 1 না অন্য কোন রূপ? ঘথার্থ 
ঘিনি ঈশ্বরের অন্ুরক্ত ও ভক্ত, তিনিই এ 
প্রশ্নের সাক্ষাৎ প্রত্যুত্তর ; তিনি ইচ্ছার সহিত, 
অন্তরাগের সহিত, ঈশ্বরেতে আত্ম-সমর্পণ 
করেন, কোন প্রলোভনে মুগ্ধ হইয়া ওরূপ 
করেন না; তিনি ইহা স্পষ্টরূপে জানেন 
যে, জড় বস্তর অধীনতাই পরাধীনতা এবং 
ঈশ্বরের অধীনতাই স্বাধীনত1 ;__কারণ, ঈশ্বর 
তাহার পর নহেন প্রত্যুতত তিনি তাহার 


আত্মারও আত্মা । পুজ্য ব্যক্তির প্রতি এই 
রূপ নিক্ধাম অনুরাকে ভক্তি কহা যায়! 


প্রজ্ঞার অবিদ্যমীনে যেমন সকলই স্বগ্রবহ 
অথশুন্য ভাবে পরিণত হয়ঃ ভক্তির অভাবে 


মেই ব্ূপ সকলই শ্রীহান রূপে প্রতিভাত 
হর। নিজে স্বপ্রবৎ হইলে সকলই স্বপ্রকৎ 
দেখায়, নিজে শ্রী-হীন হইলে সকলই 
ভী-হীন দেখায় সুতরাং আমরা বি 
প্রজ্ঞা হইতে পারমার্থিক সত্য এবং ভগ্ন 
হইতে পারমার্থিক শ্রী লইয়। আত্মা করিতে 
অবহেলা করি, তাহা হইলে আমরা নিছে 
অপদার্থ ও শ্রীভর্ট হইয়া সকলকেই যে প্নেই 
রূপ দেখিব ইহাতে আর বিচিত্রতা ক? 
আমাদের প্রজ্ঞা ও ভক্তি যন পরমা 
তাতে সতযুক্ত হয় তখন মেই যে যোগ ক্রিয়া, 
আহা অন্তুখান প্রশান্ত-ভাবে ক্ফু্তি পাইতে 
থাকে, হস্ত পদ পরিচালনার ন্যায়, বাঁ বিষক্ন- 
চিন্তার ন্যায়, বহিমুখীন চঞ্চল-ভাবে নহে । 
পুজাহ্ণ মনুষ্য-বিশেষকে আমরা যোড়-কন্পে 
মস্তক অবনত করিয়া প্রণাম করি, কিন্ত আত্মা 


এ. 
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সস্ভকঙ নত করে না, করদ্বরও অম্মিলিত 
করে না, অথচ যার পর নাই অকুত্রিম ভক্তি 
ভাবে পরমাত্মাকে প্রণাম করিয়া থাকে 
আত্মার সঙ্গে সঙ্গে অবশ্য আমাদের শরীরও 
নত হয়, হন্তও ক্ুতাঞ্পিপুটে আবদ্ধ হ্র, 
নোত্রও সজল হয়, এ সকলই হয় বটে, কিন্তু 
এ নকল বিনা-আযর়াষে আপনা আপাঁন হয়, 
আত্মাকে এ সকল লইয়া ব্যস্ত হইতে হয় ন. 
কেন না আত্মা বিনা-নেত্রে পরমাত্মাকে দর্শন 
রিতেছে, বিনা-শ্রুবণে তাহার আদেশ শুনি- 
তেছে, বিনাবাক্যে তাহার স্তৃতি গান করি- 
তেছে, বিনা-শরীরে তাহার চরণে প্রণিপাত 
করিতেছে ; আত্মা কোন সহায় সম্পর্ভি ও 
আড়ম্বর ব্যতিরেকেও পরমাত্মার সহবানে 
নিমগ্ন হইয়া, পরম আনন্দে অভিষিক্ত হইয়, 
অনন্ত জীবনের মত রুতার্থ হইতেছে । পর- 
মাত্বার সেই বিষয়াতীত অপরিমিত সৌন্দধ্য, 
যাহা আমারদের সমুদরায় আত্মাকে একেবা- 
রেই চরিতার্থ করে, তাহার জ্যোতিতে যখন 
আমরা জগ্চৎ সংদাঁর নিরীক্ষণ করি, তখন 
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সর্ভত্রই ভাহার কিছু না কিছু গ্রতিরপ নেত্র 
গৌোচর হওয়াতে আমাদের অন্তঃকরণে এক 

নর্ধঘচনীর প্রেমরদ আবিভূতি হয়। পরমান্ম! 
তে প্রাপ্ত তাহার প্রমাদ-চিহ্ন-স্বর প-- 
আমাদের আত্মাতে আমরা যতটকু সৌন্দধ্য 
ধারণ করি, তাহাই আমাদের নিকট-_বাভি- 
রের ষাঁবতীর পদার্থের সৌন্দধা-প্রিমাপনের 
আদর্শ-্বরূপ হয়; এবং এই আদর্শকে আমর? 
ঘে পরিমাণে বাহিরে প্রয়োগ করিতে পারি, 
সেই পরিমাণে আমাদের প্রেম চরিতার্থ হয়! 
ঈশ্বরের অন্বন্ধে বখন আমরা জগৎকে শিরা 
ক্ষণ করি, তখন তাহা ভক্তির দেবালয় তুল্য 
দিব্য শোভা ধারণ করে; কিন্তু যখন উহ), 
কে আমরা আমাদের নিজের সন্বন্ধে নিরা, 
ক্ুণ করি, তখন ভাহা প্রেমের ক্রীড়া-কানন 
রূপে পরিণত হয়; কেন না, জগহাক 
যত আমরা আমাদের নিজের মনের মৃত 
করেয়! গ্রতিপন্ন করিতে পারিঃ ততই আঁ- 
নাদের প্রেম চরিতার্থ হয়; কিন্তু মেরপ 


করিতে গিয়া আমরা যখন দেখি যে, জগতে 
৯৩ 
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সৌন্দধ্য কেবল আমাদের নিজের মনোনু- 
রূপ নহে--পরন্ত আর এক অনিন্ত্য গ্রকার; 
ঘখন দেখি যে, আমাদের স্বপ্প প্রেম তাহার 
নিকট পরাভব পাইয়া! ফিরিয়। আইসে; 
বখন আমাদের দর বিশ্বাস হইতেছে যে, 
ইহার মধ্যে এক অনির্কচনীয় সৌন্দর্য্য সং- 
ভুক্ত রহিয়াছে, অথচ তাহা ধরিতে থিয়া। 
আমাদের সকল চেফী ব্যর্থ হইতেছে; 
তখন, মেই থে এক ভূমা ভাব, তাহাতে 
আমাদের প্রেম আপাততঃ ক্ষুব্ধ হইলেও 
আমাদের ভক্তি তাহার দিকে প্রমারিত 
ভইয়া। অনুপম আনন্দ উপভোগে ক্লুতার্ 
হইতে পারে । 

প্রজ্ঞা হইতে এক পদবী নিষ্পে বুদ্ধি, 
বং তাহা হইতে আর এক পদবী নিশ্রে 
ভ্ররিয়বোধ অবস্থিতি করে। বুদ্ধি কি? না 
আত্ম-জ্ঞানের মধ্য দিয়া বিষয় সকলকে জানা, 
সাধারণ জ্ঞান-শক্তিকে বিশেষ বিশেষ জ্ঞানে 
পরিণত করাঃ ইহাকেই বুদ্ধি কহে। ইজ্িয়- 
বোধ কি? নাঃ যে অন্ধশক্তি দ্বারা বিষয় 
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আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি বা জ্ঞান-শক্তিকে গ্রতি- 
রোধ করে, তাহাই ইন্ট্রিয়বোধ শবে আ- 
খাত হয়। বুদ্ধি জ্ঞানবান্‌ আত্মা হইতে 
অজ্ঞান বিষয়ের দিকে, ইক্ডরিয়বোধ অজ্ঞান 
বিষয় হইতে জ্ঞানবান আত্মার দিকে, প্রত. 
ভিমুখী হর: ইক্দ্রিয়বোধ এবং বুদ্ধি, শরীর 
এবৎ আত্মা, পরস্পরের মধ্যে এই রূপ প্রতি, 
দ্বন্দিত বর্তমান রহিয়াছে । 

আত্মজ্ঞান অনুসারে অন্যকে জানাতে 
যেমন বুদ্ধি প্রকাশ পায়, মেই রূপ আত্ু- 
ভাব অনুষারে অন্যের ভাঁব উপভোগ করান 
প্রীতি প্রকাশ পায়; কারণ) বাহিরের সামগ্রী- 
বিশেষে যতক্ষণ না আমরা আমাদের মনের 
অনুরূপ কৌন একটি আদর্শ আরোপ করিতে 
পারি, তত ক্ষণ আমর| তাহার মৌন্দখ্ঃ 
গ্রহণে বঞ্চিত থাকি। আমরা যখন একটি 
পুষ্গ দর্শনে প্রীতি লাভ করি, তখন, আম; 
দের মনোমধ্যে যে এক সামগ্রীস্য ও পারিপাট্য 
ভাবের আদর্শ আছে, তদনুমারে আমরা 
দেই পুষ্পের অবয়ব গুলিকে অগ্জে কণ্পনা 
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করি; পরে, সেপুলিকে এ আধারপ আদ 
শেঁর একটি বিশেষ দৃষ্টান্ত রূপে অনুভব 
করিয়া, এই রূপে আমাদের মনের ভাবকে 
বাহিরে 'মৃত্তিমান্‌ করিয়া, গৌন্দধ্য সংভো- 
গে রত হই। বিশেষতঃ মনুযোর শরীরে, 
মনুষোর কথা বাত্তীতে, মনুষ্যের ভাব ভক্তিতে, 
মাদের নিজের মনের এ প্রকার অনেক 
গুলি আদর্শ আমরা সহজে ফলাইতে পারি 
বলিয়া, মনুষাকে আমরা বেমন প্রীতি করি, 
জগতের মধো এমন আর কাহাকেও নহে । 
ইন্ড্রিয়বোধ উপলক্ষে পুর্বে আমরা বলি- 
যাছি যেঃ দেশে অবস্থান ও কালে 
গ্রিবর্তন, অবস্থা ও পরিবর্তন, এই 
দুয়ের মধ্যে ইন্দ্রিরবোধ ্কর্তি পায়। 
বুদ্ধি কি করে ?_-ন1, সেই অবস্থা পরিবর্ত- 
নের মধ্যে কতকট। বহির্রিবয়ের শত্তি এবং 
ধ আমাদের আপনাদের শক্তি উপ- 
লন্ধি করিয়া আত্মানাত্-জ্ঞানের কলিকা' 
উন্মোচিত করে । মনে কর, আমর একাস্ত 
অনন্যমনা হইয়া কোন একটা গুরুতর বিবয় 
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ভাবিতেছি, ইতি-মধ্যে মহ্দা! একটা উদ্ুক্ভ 
লিপি আমাদের দৃিকক্ষেত্রে নিপতিত হইল; 
ইহাতে আমাদের দর্শনেক্রিয়ের অবস্থা পরি- 
বর্ধিত হুইল মাত্র, কিন্ত মে ঘটনার প্রতি 
আমাদের বুদ্ধির একটুকুও মনোযোগ হইল 
না; সুতরাং সেই লিপি কিংবা তাহার অন্ত- 
গত লিখন-ছট1, কিংবা অক্ষর|বলির ভেদ 
ভেদ, তখন ইহার কিছুই আমাদের জ্ঞান-গো- 
চর হইল নাঁ। ইতিপূর্বে আমাদের দৃ্তি 
হয় ত থুসর বর্ণ স্বত্তিকার উপরে নিহিত 
ছিল, এক্ষণে কৃষ্ণবর্ণ অক্ষরাবলি আসিয়া! 
তাহার স্থান অধিকার করিল ;__ এই প্রকারে, 
অবস্থার পরিবর্তন মাত্র ইন্দ্রিয়বোধে 
প্রথমে সযানীত হয়! পরিশেষে বুদ্ধি 
সমাপন অন্তর-স্থিত আদর্শ অনুষারে 
তাহার অর্থ আবিষ্কার করিয়া তাহাকে 
জ্ঞানে পরিণত করে.যেমন,। শিক্ষিত 
আদর্শ অনুসারে আমরা এ লিপি- 
টির অক্ষর সকলের, পদ সকলের ও পরি- 
চ্ছেদ সকলের ভেদাভেদ নিরূপণ করিয়া, 
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তবে আমর তাহাকে জ্ঞানে আয়ত্ত করিতে 
সমর্থ হই। 

আমাদের দেহাদির যেরূপ অবস্থা যেরূপ 
পরিবর্তনের দিকে উন্মুখ থাকে, দেইটি সং 
ঘটিত হইলেই ইন্ড্রিয-ভুখ আবি ত হয়; 
যেমন, আমাদের প্রজ্বলিত জঠরানল যখন 
অন্ন ভোজনের দিকে উন্মুখ থাকে, তখন 
অন্ন ভোজন করিলেই আমরা সুখী হই! থে 
সুরের পর যে সুরঃ বা নিস্তন্ধতার পর যে 
স্থরঃ শ্রবণে ভাল্‌ লাগে; যে বর্ণের পর ফে 
বর্ণ, বা অন্ধকাঁরের পর যে বর্ণ নয়নে ভাল 
লাগে; যে রসের পর যে রস রসনাতে ভাল 
লাগে; মেই রূপে অবস্থা পরিবর্তিত হই- 
লেই ইন্দ্রিয়-সুখ অনুভূত হইয়া থাকে। 
ভিতরে যে আমাদের গ্রাণক্রিয়া সকল চলি- 
তেছে, তাহাও, যাঁর পর যেটি মেই ভাবে 
চলিলে, তবেই আমরা শারীরিক ভাল 
থাকি, তাহার ব্যাঘাত হইলেই রোগে আ- 
ক্রান্ত হই। এই গ্রকারে আমর! যখন ইক্ডরিয় 
সুখে জুখী হই? তখন তাহা আমাদের আপ. 
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নার নিয়মে হই না) ভৌতিক নিয়মেই হইর 
থাকি ;বাহিরে কোথায় কি পরিবর্তন হই- 
তেছে; তদ্দারা আমরা জুখে দুঃখে নিয়মিত 
হই। যতক্ষণ না আমাদের অন্তরে প্রুফ 
রূপে জ্ঞানের উদ্রেক হয়, তত ক্ষণ অবস্থার 
পরিবর্তনে আমরাণ্ড পরিবর্তিত হইতে 
থাকি;১-না আমাদের আপনার উপর, ন! 
মেই পরিবর্তনের উপর, আমাদের কোন হস্ত 
থাকে । অবস্থা পরিবস্তনের উপর নিয়ত 
করিয়া আমরা যে আ্ুখ লাভ করি, মে এক 
প্রকার সুখ, এবং মেই পরিবর্তনের দিকে 
হালি ছাড়িয়া দিয়া যে এক সুখ লাভ করি, 
দে এক প্রকার সুখ; পুর্দোক্ত সুখ আমা 
দের সঙ্গের সঙ্গী, শেষোক্ত সুখ পথের 
সম্বল মাত্র আনুষঙ্গিক উপকরণ মাত্র । 
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দ্বিতীয় অধ্যায় । 


উদগ্র সৌন্দর্ষে/র মূল আদর্শ 


ইত্যগ্ধে আমরা বলিয়াছি ঘে, জ্ঞানের 
সহিত ভাবের যোগ রক্ষা করিয়া চলাই 
আমাদের মন্কঞ্প ; এই হেতু পুর্ধকার মুল 
তত্ুমকল অবলম্বন করিয়াই মূল আদর্শ 
সকলের অনুসন্ধীনে প্রবৃত্ত হওয়া যাই- 
তেছে। প্রথমে, প্রজ্ঞা-ঘটিত মুল-ত্- 
সকলের সহিত আমাদের অন্তঃকরণের ভক্তি 
কি রূপ সায় দেয়, তাহাই প্রদর্শিত হই- 
তেছে। 

প্রজ্ঞা হইতে আমরা এই পাইতেছি যে, 
পরমাত্মা একমেবাদ্বিতীয়ং পুর্ণ ও মুলাধার, 
এবং জগ্তৎ দ্বৈতময়, অপূর্ণ ও আশ্রিত। 
ঈশ্বপ্বের সহিত যখন আমরা মুখ্যত আমার" 
দের আত্মার যোগ হৃদয়ঙ্গম করি, তখন 
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পাকত সমুদয় জগতের সঙ্গেও সেই ধোগ 

প্রতীয়মান হইতে থাকে । 

'এই রূপে যখন পরমাত্মার সহিত আমা" 

র আত্মার এবং অমুদ্রায় জগতের জঅনুন্ধা 
অনুভূত হর, তখন কি রূপ আদশ আমা, 
দের ভাবে অভ্যুদিত হয়--তাহাই এলসদদে 
অনুধাবন করিয়া দেখা যাইতেছে । 

পরমাঝ্মার সহিত আমাদের আতর 
সংযোগ হইলে, অতীব উদর রি 
যে এক আদশ আছে, তাহাই অন্তঃক 
মধ্য পরিস্ফুট হয়। 

প্রথম আদর্শ এই বূপষে, বত প্রকার 
বিচিত্রতা আমাদের জ্কানাভ্ন্তরে স্থান পা- 
ইতে পারে, ভক্ভি-যোগে তাবতের মধ্যে 
সহন্ধ ক্রমশঃ ঘনীভূত হইয়।, এক অদ্দিতীয 
ত্বরূপ পরমাত্ীতে গিয়া পধ্যাপ্ত ্ 
তেছে। তাল-ভল্গ হইলে যেমন সন্দাতের 
ব্যাঘাত হয়, একত্ব এবৎ বিচিত্রতা উভয়ের 
নধ্যস্থলে কুত্রাপি যোগ-ভন্গ হইলে মেই রূপ 
সৌন্দর্যের ব্যাথাত হয়। অন্তরে একত্ব, 
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বাছিরে বিচিত্রতা, এবং উভয়ের মধ্যে যোগ- 
শৃঙ্খল! ক্রমান্বয়ে গ্রবাহিত, দেখিলেই আমা- 
দের অন্তঃকরণ পরিতৃপ্ত হর। ইহার বিপ- 
রীতে, অন্তরে একতা নাই, বাহিরে বিচিত্রতা 
নাই, এবং অন্তর বাহিরের মধ্যে কোন যোগ 
নাই,_এ রূপ নিজৰ ভাব দেখিলে আমা- 
দের বড়ই বিরক্তি বোধ হয়। সুর্য, গ্রহ, 
উপগ্রহ-_বহিদূ্্টি-সমক্ষে ইহারা কেমন অনি 
ধচনীয় বিচিত্রত' প্রচার করিতেছে; কিন্তু 
অন্তদূ্টিতে দেখ, দেখিবে যে, উহ্বাদের 
আকার অবয়ব গতিবিধি এবং আর আর 
তাবৎ ব্যাপার, একই সার্ধ-লেকিক নিয়মে 
নিয়মিত হইতেছে । তরু, শাখা, প্রশাখা, 
রন্ত, পত্রের শিরা, উপশিরা,__বহির্রিতে 
ইহা কেমন বিচিত্র ব্যাপার; কিন্তু অন্তু 
ফিতে সহজেই দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
উক্ত অমুদায় অবয়ব গুলি একই আদর্শে 
বিরচিত। এই বূপ, হস্ত পদ ও শরীরের 
সমুদায় বিচিত্র অবয়ব সকলের মধ্যে, কাঙ্কা- 
লিক পণ্ডিতের এই এক একার আন্চধ্য 
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এক্যভাব অন্বেষণ করিয়া পাইয়াছেন যে, 
মেরুদণ্ডের অস্থিখণ্ড গুলির যেরূপ গঠন. 
মেই আদর্শ অনুসারে শরীরের মমুদায় অস্থি 
বিরচিত হইয়াছে। এই প্রকার আরও 
ভুরি ভুরি উদাহরণ উল্লেখ করা যাইতে 
পারে। 

এখানে জানা আবশ্যক যে, জগতের মধ্যে 
যেসকল গ্রজ্ঞা-মুলক ভেদ অবস্থিতি করে" 
তাহা প্রজ্ঞার স্বগত ভেদ; বুদ্ধি-গশ্য বিষয় 
নকলের মধ্যে যেরূপ বিজাতীয় ভেদ দেখিতে 
পাওয়া যায়,_তাহা সেরূপ নহে। অর্থাৎ 
বুদ্ধিগম্য বিষয় মকল যেমন জীবাত্মা-ক্তুক 
বাহির হইতে অংগৃহীত হয়, প্রজ্ঞা-মুলক 
জগৎ জশ্বর-কর্তুক সেরূপে বাহির হইতে 
উপার্জিত হয় না, পরন্ত অন্তর হইতে 
উদ্ভাবিত হয়। সুতরাং জগৎ পরমাত্মার 
সম্পূর্ণ আয়ত্তের মধ্যে অবস্থিতি করে। 

অতএব ভক্তির প্রথম মূল-আদর্শ এই 
যে, অন্তরতম পরমেশ্বর এক মাত্র অদ্বিতায়, 
আমরা গ্রতোকেই তাহার আপনার জন, এবং 


হি 1 


আমারদের সকলেরই ভক্তি স্তৃতি মেই এক 
অদ্বিতীয় পরমাত্মীর দিকে অজন্ন উদ্থিন 
রে তাহার প্রেষ-গ্রবাহে জগতের 
-তর কল্যাণতর রূপে দিন দিন পরিবন্তি 
ইতেছে। “মধ্যে বামনঘাসীনং রি 
দেবা উপাসতে |" 

দ্বিতীয়তঃ ₹-আন্তরে পূর্ণতা? বাহিরে অ 
পত?, এবং উভয়ের মধ্যে যত আমর! রি 
ঘোগের সঞ্চার দেখিতে পাই, ততই আনা 
দের ভাব পরিতৃপ্ত ইয়। ইহার বিপরাতে, 
অন্তরে সর্বা্ীন ভাঁব নাই, বাহিরে অভী- 
বান্বিত আবির্ভাব নাই, এবং উভয়ের মধ 
কোন প্রকার, সম্বন্ধ নাই, ইহা ভাবের চক্ষে 
ল্মতীব পীডাজনক |] বৃক্ষের অভান্তরে 
যে একটি জীবনের ভাব আছে, তাছাই 
বাহিরে শাখ। পত্র ফল ফুলে আশ্চব্য 
পে পরিকীর্ণ হয় রক্ষের সভিত 
জীবন-ভাবের এই রূপ সংযোগ থাকী- 
তেই উহাতে আমরা একটি বিশেষ সৌধ 
উপলব্ধি করিয়া থাকি। কবির অন্তঃওকর' 


ডি) 
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মধ্যে যে কোন একটি ভাব সর্বাঙ্গীন-রূপে 
অবস্থিতি করে, তাঁহারই ছাঁরাভাম বাহিরে 
কথঞ্চিৎ প্রকাশিত হইয়া এক খানি মনো" 
হর কাঁব্যে পরিসমাপ্ত হয়। কিন্তু যদি এ 
রূপ হয় ঘে, কবির মনের ভাবটি সর্বাজ্জ- 
সমেত বাহিরে প্রকাশ পাইরাছে, তাহ! হইলে 
তাঁহাতে ইহাই সুচিত হয় যে. মে ভাঁব অতীব 
বৎসাঁম়ান্য ; কারণ, তাহা যদি তেমন গভীর 
হইত, তবে কখনই তাহাকে অন্তর হইতে 
একেবারে উন্মুলিত করিয়া আন সাধ্য হইত 
না। উত্তম কাব্য, উত্তম চিত্র-লেখা, উত্তম 
সঙ্গীত, ইহারদের এক আশ্ধ্য রীতি ₹- 
ইহাদের প্রতোক অঙ্গ প্রত্যন্গ হইতে এই 
রূপ এক ক্ষোভ নিশ্বসিত হইতে থাকে যে, 
ভিতরের ভাব ইজিতেই বুঝিতে হইবে, তাহ! 
ব্যক্ত কর! দুঃনাধ্য : নতুবা “ তাবৎই বাক্ত 
করা হইয়াছে, কিছুই অবশিষ্ট নাই” 
ইস্তাতে শফরীর'ওদ্বতা ভিন্ন আর কিছুই 
রে পায় না। এই রূপ দেখ। যাইতেছে 


১, ভিতরে ভাবের জ্যোতিঃ থাকা সৌন্দ 
১৭ 
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/ 


ধোর পক্ষে যেমন আবশ্যক, বাহিরে 
অভাবের ছায়া থাকা, এবং মেই জ্যোতিঃ 
ও ছায়া উভয়ের মধ্যে সংযোগ থাকা, তেম- 
নিই আবশ্যক । মনুষোর দেখ যে, পশুর 
তুলনায় তাহার 'অভাবের আয়তন কেমন 
সুবিস্তুত; তাহার আন্তরিক তৃপ্তিও সেই 
'্গানুসারে সুগভীর । পরমাত্মার গভীরতম 
ভাব আমাদের জীবাত্বতে কখনই অর্নাক্গ- 
সমেত আবিভূতি হইতে পারে না। তিনি 
বতঈই কেন আমারদিণকে জ্ঞানে প্রেমে 
স্বাধীনতাতে পরিপুর্ণ করুন না, তথাপি 
উতাভার সম্বন্ধে আমরা যে অপুর্ণ, সেই অপুর্থই 
থাকিব? আমরা চিরকালই তাহার নিকট 
হইতে অধিকতর জহবাসানন্দ প্রার্থন! করিব, 
প্রেংং চিরকালই তিনি আঁমারদের সেই 
প্রার্থনা পূরণ করিবেন, তাহার সহিত 
আমাঁরদের এই রূপ নিত্য সম্বন্ধ। অতএব 
ভক্তির দ্বিতীয় আঁদর্শ এই যে, একমাত্র 
পরমেশ্বরই কেবল পূর্ণ, আঁমরা প্রতিজনেই 
অপূর্ণ, এবং ভক্তি.যোঁগে আমাদের সমুদায় 
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অভ্তাবের ক্রন্দন তীহাঁর মন্নিধানে উত্থিত 
হইয়া ক্রমশই দে সকল অভাবের পরি- 
সমাণ্তি হইতেছে । 
তৃতীর আদর্শ বিষয়ে বক্তব্য এই € 

আমারদের অভাব জন্য যেমন প্রার্থনা বব দিত 
হয়, সেইরূপ ঈশ্বরের ভাব-দ্বারা সেই অভ. 
বের যত পুরণ হয়, ততই আমর! স্বাধীন 
ভাবে ধশ্ম-কাধ্য সম্পাদন করিতে সামথ্য লা 
করি। যে পরিমাণে আমারদের অভাব, 
সেই পরিমাণে মেই অভাবের প্রতিবিধান 
জন্য আমাদিগকে ব্যস্ত থাকিতে হয় 
এবৎ থে পরিমাণে উশ্বর-প্রসাদে আমারদের 
অভাবের পরিসমাপ্তি হইয়াছে, দেই পরি. 
মাণে আমরা বিবেচনা-পুর্বক নিয়ম-পুব্বক 
স্বাধীনভাবে কাধ্য করিতে অবকাশ গ্রাণ্ড 
হই । অতএব তৃতীয় আদর্শ এইরূপ যে আমা- 
দের জ্ঞানে যতপ্রকার নিয়ম-শৃঙ্খল স্থান 
পাইতে পারে, মকলই ভক্তি-যোগে স্বতন্ত্র 
স্বরূপ পরমাত্মীতে বিলীন হইয়া, তাহ'র 
ইচ্ছাতে আমারদের গ্রতিজনের আত্মাতে 
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স্বাধীনতা প্রবাহিত হইতেছে । অন্তরে স্বাধী 
নতা, বাহিরে পরাধীনতা, এবং উভয়ের 
মধ্যে যত ঘনিষ্ঠ যোগ দেখিতে পাঁওয়1 যায়, 
ততই আমাদের ভাব পরিতৃপ্ত হয়। ইহার 
বিপরীতে, অন্তরে স্বাধীনতা নাই, বাহিরে 
নিয়ম-বদ্ধতা নাই, এবং উভয়ের মধ্যে কোন 
সম্বন্ধ নাই, ইহা ভাবের চক্ষে অতীব নিন্দ- 
নীয়। আমরা ঈশ্বরের নিয়মাধীন হইয়া 
আপনার নিয়মে বর্তিয়া আছি--এইটি আমা- 
দের ভিতরের ভাঁব ; মানা বিষয়ের অনুরোধে 
নান। কার্ধে। প্রবৃত্ত হইতেছি--এইটি আঁমা- 
দের বাহিরের ভাব; এবং বাহিরের নান নিয়- 

মমংকুল পরাধীনতা-ক্ষেত্রে আমাদের অন্তরের 
স্বাধীনতা অধ্যক্ষরূণপে নিযুক্ত হইয়া, সেখা- 
নেও উহ স্বধন্ম অনুষ্ঠান পুর্ববক মক্গল সাধনে 
কুতকাধ্য হইতেছে--এইটি উভয়ের মদ্যবভাঁ 
ঘনিষ্ট বন্বন্ধ-সুত্রের পরিচয় দিতেছ । এই 
রূপে আমাদের অন্তরের স্বাধীনতাকে আমরা 
যে পরিমাণে কর্ম-ক্ষেত্রে বলবৎ করিতে পারি, 
সেই পরিমাণে জামরা ঈশ্বরের স্যজিস্থিতি- 
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কর্তৃত্ব বিবয়ের আভাস পাইয়া কলতার্থ হইতে 
পারি। অতএব ভক্তির তৃতীয় আদর্শ এই 
যে, পরমাত্বা একান্ত স্বাধীন রূপে সকলের 
অভান্তরে বিরাজ করিতেছেন, জগৎ কাঁধ্য- 
কারণ-শৃঙ্খলায় পরিবদ্ধ হইয়] রহিয়াছে, এব 
সকলে ভক্তি সহকারে তাহার কাধে; 
সউদ্দেঘাগী হইয়! স্বাধীনতা লাভে দিন দিন 
ক্ুতরুত্য হইতেছে। 

এই যে কএকটি মুল আদর্শের সন্ধান 
পাওয়! গেল, সকলের মধ্যে সার কথা-_ 
ঈশ্বরের ভজনা, ফি না ভক্তি পূর্বক 
ঈশ্বরের উপাদনা। ঈশ্বরের প্রতি বখন 
আমাদের আত্মা তদীত-ভাবে আকুন্ট হর, 
তখন তীঁহার সমীপে আমর। গণনার 
অযোগ্য, অকিঞ্চন, এবং একান্ত আশ্রিত, 
এই ব্ূপ ভাব আমাদের মনো-মধ্যে 
কাঁষেই প্রবল হয়; এবং সেই সঙ্গে আমরা 
ঈশ্বরকে অমুদায় জগতের অষ্টা পাত| রূপে 
অনুভব করিতে অমর্থ হই, তখনই আমরা 
ইহ। জানিয়া ক্লতার্থ হই যে, যিনি পুর্ণজ্ঞান। 
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পূর্ণশভ্ভি, পূর্ণম্জল, তিনিই জমুদার জগতের 
অফ্টা পাতা । ঈশ্বরের উপাসন।, রোগ শোক 
পাপ তাপ* সকলেরই মহৌষধ) ঈশ্বরের 
উপামনাই আমারদের শান্তিনিকেতন । যদি 
রোগ হইয়। থাকে, সেখানে যাওঃ আরোগ্য 
পাইবে ; শোক হইয়া থাকে, সেখানে যাও, 
সান্তনা পাইবে; ভগ হইয়া থাকে, সেখানে 
যাও, অভর পাইবে, পাপ হইয়া থাকে, 
সেখানে যাও, নিস্তার পাইবে, রোগ শৌক 
ভদ্পাপ, সেখানে ইহার কিছুই রহিবে না, 
সকল দুঃখই চলিয়া! যাইবে । ঈশ্বরের উপা- 
সনা, পরম পিতা পরম মাতা ও পরম বন্ধুর 
উপাঁসনা_-অজ্ঞাত অপরিচিত উদামীনের 
উপান1 নহে। অতএব ইহ! কি না সৌভা- 
গ্যের বিষয় যে এমন ঈশ্বরোপাজনায় মক, 
লেই আমরা অধিকারী | 
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তীয় , অধ্যায়। 


সমগ্র সৌন্দব্যের দুল আদর্শ । 


সৌন্দধ্য দুই শ্রেণীতে বিভক্ত রে 
পারে,উদগ্র সৌন্দধ্য এবং সমগ্র সৌন্দা 
যে সৌন্দর্য মহত্ব-প্রধান তাহারই নাঁম উদ 
সৌন্ধ্য, এবং যে সৌন্দর্য্য পারিপাটা-প্র্থ।ন 
তাহারই নাম সমগ্র সৌন্দধ্য। প্রজ্ঞা-সুলক 
উদগ্র সৌন্দর্যের কয়টি আদর্শ যাহা পুর্ক 
অধ্যায়ে প্রকাশিত হইয়।ছে, তাহার জ্যোতি 
আমাদের আত্মাতে প্রকাশ পাইলে, আত্ম! 
এক আশ্চধ্য পারমার্থিক ভক্ভিরসে দ্রবীভূত 
হইয়া মহান্‌ পরমেশ্বরকেই অর্বন্বরূপে বরণ 
করে| 

জ্তানই হউক, ভাবই হউক, ইচ্ছাই 
হউক, আমাদের আত্মার অন্বন্ধে ইহারদের 
গ্রত্যেকেরই প্রকার-ভেদে পদবী-ভেদ অন- 
মাসে লক্ষিত হইতে পারে বথা এমন 
জ্ঞান ভাব এবং ইচ্ছ|! আছে, যাহা আমার 
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দের আত্মার গুণ, যাহা আমাদের আত্মার 
অধীন; আবার এমনও জ্ঞাঁন ভাঁব এবৎ ইচ্ছা 
আছে, যাহা আমাদের আত্মার অধীন হওয়া 
দুরে থাকুক, প্রত্যুত তাহাঁরই অধীন আমার- 
দের আত্মা । যে জ্ঞান আমাদের আত্মার 
অধীন তাহা বুদ্ধি, এবং আমাদের আত্ম! 
যেজ্ঞানের অধীন তাহা-গ্রজ্ঞা। জ্ঞানের 
যেমন এই দুইটি গ্রকার-ভেদ দেখা গেল, 
মৌন্দর্যেরও সেইরূপ দৃষ্ট হয়। কোন 
সৌন্দর্য্য এব্ূপ যে, আত্ম! তাহাকে সমগ্ররূপে 
য় করিয়া সুখা হয়) কৌন মৌন্দ্য্য এপ 
যে, আত্মার তাহাকে আয় কর! দুরে থাকুক? 
তাহাই আত্মাকে আয়ত্ব করিয়া তাহাকে 
অপার আনন্দে অভিষিক্ত করে। ইতিপুর্কে 
ঘে সকল আদর্শ বিন্যস্ত হইয়াছে, তাহা 
শেষোক্ত প্রকার উদগ্র সৌন্দর্য্যের মুলে অধি- 
স্টান করে; অতঃপর পুর্বোক্তপ্রকার সমগ্র 
সৌন্দর্যের আদর্শ কিরূপ, তাঁহাই এক্ষণে 
অন্বেষণ করা যাইতেছে। 
পূর্বকার গ্রতিজ্ঞাত প্রণালী অনুসারে 


চলিতে হইলে, বর্তমান স্থলে বুদ্ধির নুল- 
তত্বগুলির গ্রতি সর্বাগ্রে মমোনিহেশ করা 
আবশ্যক । 

বুদ্ধির মুল-তত্ব কি? না আত্ম! এক, 
ভাবাত্বুক ও স্বাধীন; বিষয় অনেক, অভা। 
বাত্মক ও পরাধীন; জ্ঞান সমফ্টি-বদ্ধ, সীমা- 
বদ্ধ ও পরস্পরাধীন | 

প্রজ্ঞার মুল-তত্্ব এবং বুদ্ধি মুল-তস্ 
উভরের মধ্যে কি বাস্তবিকই প্রভেদ আছে ॥ 
না কেবল একটা গ্রভেদ কপ্পিত হইয়াছে ? 
এই একটি আপত্তি মধ্যে মধ্যে আমাদের 
গতি রোধ করিবার জন্য উপস্চিত হইতে 
পারে। সংক্ষেপতঃ) প্রজ্ঞার অদ্দতীয়ত্ব এবং 
বুদ্ধির একত্ৃ, এ দুয়ের মধ্যে গ্রভেদ আছে 
কি ন| গ্রদিধান করিয়া দেখিলেই জিজ্ঞাস) 
বিয়ের থোচিত মীমাংসা হইতে পারিবে । 

মনে কর, আমার এক খওড ভূমি মাপ: 
বার প্রয়োজন হইয়াছে; তজ্জন্য এক হস্তই 
হউক, এক কাঠাই হউক, এক বিঘাই হন্টক, 
কতক পরিমাণ স্থানকে এক বলিয়া ধার্ট; 


চি হিহ- 


করা অর্ধাশ্থে আবশ্যক । এক হস্তকে এক 
গণ্য করিলে আমার পক্ষে হয়ত সুবিধা হয়ঃ 
এক কাঠাকে এক গণ্য করিলে অন্যের পক্ষে 
হয়ত সুবিধা হয়কেন ন| বুদ্ধিবৃত্তির 
ধারণা-শক্তি কাহারও বা অধিক কাহী- 
রগ বা অপ্প, কাহারও বা গ্রহ-চন্দ্রী- 
দির মধ্য-গত ব্যবধান মাপা অভ্যাষ, 
কাহারও বা ক্ষেত্রাদি মাপ। অভ্যানঃ সুতরাং 
ঘে পরিমাণদও্ড আমার মনোবৃত্তির ধারণো- 
পযোগী, অন্যের পক্ষে তাহা মেরূপ ন! হইয়া 
ন্যুনাতিরেক হুইতে পারে । অতএব খণ্ড 
আকাঁশ বিশেষকে, আমরা চাই এক বলি, 
অন্যে চাই দুই বলুন, যাহার যে রূপ ধারণা- 
শক্তি তিনি মেই অনুমারে গণনা করুন, 
তাহাতে কিছুমাত্র বাধা নাই । কিন্তু কাহারও 
সাধ্য নাই ধে, তিনি অসীম আকাশকে এক 
ভিন্ন দুই বলিতে পারেন। অসীম আকাশ 
সন্বন্ধে আমার ধারণা-শক্তি যেরূপ, অন্যে- 
রও মেইরূপ, সমূলে ব্যর্থ হয়। খণ্ড আকা. 
শের একত্ব আমাদের নিজের নিজের তার- 
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তম্য-বিশিষ্ট ধারণাশক্তিকে অপেক্ষা করে, 
অতএব ইহা আপেক্ষিক; কিন্তু অসীম 
আকাশের যে একত্ব তাহ! নিরপেক্ষ, জুতরাঃ 
নির্বিকপ্প। অসীম আকাঁশ যদিও আমা 
দের থারণা-শক্ির অতীত, তথাপি তাহার 
দেই অদ্বিতীয় এক ত্ব-মুলে, অ প্রতিহত থাকা! 
তেই খণ্ড আকাশ-সকলের অদ্বিতীয় একত্ব 
সিদ্ধ হইতে পারিতেছে। পুর্ব হইতেই 
গ্রজ্ঞাতে অনীমের ভাব বিদ্যমান রহিয়াছে, 
বুদ্ধি সেখানে পৌছিতে পারে না। বুদ্ধি 
যদি অসীমের দিকে হস্ত প্রসারণ করে, তবে 
সে কেবল হাস্যাম্পদ হয়, এই মাত্র। আমা: 
রদের শ্ব স্ব পরীক্ষিত বিষয়-সমুহের মধ্যে 
বুদ্ধি যে কোন একত্ব উপলব্ধি করে, তাহাতে 
জীবাত্বার পরিমিত একত্বেরেই পরিচয় দেওয 
ভয়, কিন্তু সকল একত্বের মুল-একত্ব যাহ 
পূর্ব হইতে আমাদের প্রজ্ঞাতে স্থির-নিম্চয় 
রহিরাছে, তাহাতে পরমাতআ্মার অদ্বিতীয় 
একত্ব প্রতিপন্ন হয়। অতঃপর প্রকৃত প্রস্তাবে 
প্রত্যাবর্তন করা যাইতেছে । 
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আমাদের স্ব স্ব জীবাত্মার একত্বঃ ভাব!- 
তুকতা, স্বাধীনতা, তদীয় বিষয়ের অনেকত্, 
অভাবাত্মকতা, পরাধীনতা, এবং উভয়ের 
মধ্যগত ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ; এই 'আদর্শানুযারী 
যে কোন দশা আমাদের সম্মুখে আইসে, 
তাহাতেই আমাদের প্রেম আকরুষ্ট হয়। 
কেন না, মকল হইতে মুখ্যতম রূপে আমরা 
আপনা আপনাকে প্রীতি করিয়া থাকি 
এবং আমাদের নিজের ভাব আমর! 
অন্যেতে যে পরিমাণে মূর্তিমান্ দেখি, 
মেই পরিমাণে তাহার প্রতি আমাদের প্রীতি 
বর্ডে। 

প্রথমতঃ আমরা আপনারা যে পরি- 
মাণে বিচিত্র বিষয়-সকলকে একের অন্তর্গত 
করিয়। থারণ করিতে পারি, অন্যেতে তদনু- 
রূপ ভাব দেখিলে তাহাকে আমরা আপনার 
মত করিয়া হৃদয়ে স্থান দিই। এতভ্িন্ন, 
যাহার থারণা-শক্তির ব্যাপ্তি আমাদের অপেক্ষ। 
অধিক, অর্থাৎ যিনি আমাদের তপেক্ষ! 
বছদশীঁ ও দুরদর্শী, তাহাকে আমর] ভক্তি 
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করি) এবং যাহার ধারণা-শক্তির বাণ্তি 
আমাদের অপেক্ষা অণ্প, তীঙ্াকে আমর! 
ম্বেহ করি । বিদ্যা অর্থ, মাঁন অস্ত্রম, আচার 
ব্যবহার, ভাব ভক্তি, কোন না কোন বিষয়ে 
দুই জনের ব্যাপিত্ব পরস্পর-সন্িধানে সমান 
বলিয়|! পরিচিত হইলেই উভয়ের মধ্যে 
প্রীতির সঞ্চার হইতে পারে। অপি, 
দুই জনের মধ্যে বাহিরে বিস্তর অনৈকঃ 
থাকিলেও ভিতরে এক্য থাকিবার কিছু- 
মাত্র বাধা নাই । এক জন হয়ত বণিকৃ, 
অন্য জন হয় ত র্ুষক; অথচ দুই জনে- 
রই অর্থের প্রতি সমান রূপ মমতা! 
থাকিতে পারে । এক জন হয়ত স্ত্রী, অন্য 
জন হয়ত পুরুষ; অথচ তাহাদের মধ্যে পতি- 
পড়ী অনুন্ধ থাকিলে, গৃহকাধ্য সুনির্বাহ, 
সন্তান প্রতিপালন, এ সকল বিষয়ে উভয়েরই 
সমান রূপ যত্বু থাকিতে পারে। স্বামী-স্ত্রীর 
মধ্যে যে রূপ সন্বন্ধ, তাহাতে বলা যাইতে 
পারে যে, তাহারা বাহিরে .দুই কিন্ত ভিতরে 


এক) এ স্থলে স্পষ্ট দেখা যাইতেছে যে, 
১৮ 
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বাহ বিভিন্নতা আন্তরিক একত্বের বিরোধী 
হওয়া দূরে থাঁকুক, গ্রত্যুত তাহাই আরও 
তাহার সমধিক উপযোগী । 

দ্বিতীয়তঃ ;_-আমর1 আপনারা যে পরি- 
যাগে অভাবাত্বক আবির্ভীবসকলের মধ্যে 
ভাবের আস্বাদ পাই, অন্যেতে সেই পরিমাণে 
ভাবুকতার নিদর্শন পাইলে তীহার প্রতি 
আমাদের প্রীতি সংক্রমিত হয়। এতভ্িন্ন, 
যিনি আমাদের অপেক্ষা অধিক-পরিমাণ 
ভাবুক, তিনি আমাদের শ্রদ্ধার পাত্র ঃবিনি 
তদপেক্ষা অপ্প-পরিমাণে ভাবুক, তিনি 
আমাদের ন্েহের পাত্র। এই জনা, প্রীতির 
নিগড় সমবয়ক্ষদিগের মধ্যে যেমন অহজে 
মতলগ্ন হইতে দেখা যায়, বিভিন্নবয়স্কদিগের 
মধ্যে সে রূপ কখনই অস্তবে না । 

তৃতীয়তঃ »_-আমরা আপনারা যে পরি- 
মাণে নিয়ম-শৃঙ্বল সকলের মধ্যে স্বাধীনতা 
উপভোগ করি, তদনুরূপ ভাব অন্যেতে দে- 
খিলে তাহার প্রতি আমাদের প্রীতি নিবদ্ধ 
হয়; এবং সে ভাবের নুযুনাতিরেক দেখিলে 
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ভত্পরিবর্তে স্নেহ-তক্তির উদ্দীপন হয়। এই 
প্রকার অর্ধত্রই দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
উচ্চের প্রতি শ্রদ্ধা ভক্তি, সমানে সমানে 
প্রেম, এবং নীচের প্রতি ম্েহ মমতা) ভাবের 
আত এই ব্ধপ ত্রিপথ-্ামী। 

এতক্ষণ ঘাহা বল! হইল, তাঁহার মধ্য 
ভইতে সার সংকলন করিলে এবং তদীয় 
আনুষক্সিক দুই একটি শাখ! গ্রশাখ! বর্দি 
করিলে, নিম্নলিখিত কতিপয় সিদ্ধান্তে উপ- 
নীত হওয়1 যাঁয়; যথা 

প্রথমতঃ; প্রক্কত প্রেম যাহা, তাহা 
গথিবী-লোকে মনুষ্য মনুষ্যেই মস্তবে । 
পুক্ষ-লতা পশু পক্ষী, ইহার] আমাদের ক্রীড়ীর 
বস্তু হইতে পারে, প্রেমের বস্ত হইতে পারে 
না। মন্ুষ্যে মনুষ্যে প্রেম বলাতে আত্মার 
আত্মায় প্রেম বুঝায়_-এই প্রেমই যথা 
প্রেম নামের যোগ্য । আত্মায় আত্মায় ষে 
কেমন প্রেম, তাহা আমরা স্ব স্ব অন্তরেই 
উপভোগ করিতে পারি ; যে হেতু, সকলেই 
আমরা আপনা আপনাকে প্রীতি করিযা 
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থাকি। আপনাকে প্রীতি কর! আত্মারই 
ধর্ম এই হেতু আমাদের আত্মা যত 
উন্নত হয়, ততই আমর! অধিক পরি- 
মাণে. আপনাকে প্রীতি করিতে জমর্থ 
হই )__যে পরিমাণে আমরা ঈশ্বরের ভক্ত, 
মেই পরিমাণে আমাদের আত্মা উন্নত, 
দেই পরিমাণে আমরা আপনাঁতে এবং 
অন্যেতে প্রীতি-রসাস্বাদনে পরিতৃপ্ত হই। 
দ্বিতীয়তঃ; আমরা আপনার ভাৰ অনু- 
সারেই অন্যের সহিত প্রেমে আবদ্ধ 
হইয়া থাকি। এক জন বিদ্যার্থী পঞ্ডিত, 
এবং এক জন ধনার্থী বণিক্‌, উভয়ের মধো 
প্রীতির অঞ্চার হইতে না পারে এমন নয় 
কিন্তু তাহা হইলে ইহা অবশ্যই মানিতে 
হইবে যে, বিদ্যা ও অর্থ ব্যতীত অন্য কোন 
বিষয়ে উভয়ের মধ্যে যথোচিত এক্য আছে, 
নতুবা কিসের উপরে স্থাপিত হইয়া উহ্থা- 
দের পরস্পরের মধ্যে প্রেম সজীব থাকিবে । 
এক বার কোন বিষয়ে দুই জনের মধ প্রে. 
মের সুত্রপাত হইলে, পরে যত তাহাদের 
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মধ্যে সে বিষয়ের আলোচনা হয, এবং, 
তজ্জন্য উভয়ই সে বিষিয়ে একত্র উন্নতি লাভ 
করে, ততই তাহাদের মধ্যে প্রেমসম্বন্ধের 
ঘনিষ্ঠতা হয়) এবং উভয়ের যদি ঈশ্বরের 
প্রতি লক্ষ্য থাকে, তাহা হইলে তাহাদের সে 
প্রেম কোন কালেই জরাগ্রস্ত হইয় হত হয় 
না, গ্রত্যুত ক্রমশই বিকশিত হইয়া আনন্দা- 
স্যতে পুর্ণ হইতে থাকে । 

তৃতীয়তঃ ; উচ্চতর ব্যক্তির সহবাসে 
আমাদের শ্রদ্ধা ভক্তি চরিতার্থ হয়, এবং, 
তাছাতে আমরা উন্ত্রতির দিকে আকুষ্ট হই । 
কখন কখন এ রূপ হয় যে, অরোগী হষ্ট 
পুষ্ট বলবান্‌ চিকিৎসক-বিশেষ অভ্যাগ্ 
ভইবামাত্র রোগীর রোগ দুরে পলায়ন 
করে ভক্তি শ্রদ্ধাই এ রূপ আরোগের 
মূল। রোগী ব্যক্তি যেমন চিকিৎকের হানতে 
আপনাকে শ্রদ্ধার সহিত জমর্পণ করে, দেই 
রূপ আমরা যদি ঈশ্বরের উপরে সম্পর্ণ 
ভরস। স্থাপন করত সাংসারিক দুঃখ 
বিপদে ধৈর্ধ্য অবলঙ্বন করিয়া থাকি, এবং 
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তাহার আঁদিষ্উ সদ্রপায়ে তৎপর হই, তাহ! 
হইলে তিনিই আমারদের আত্মার উন্নতি 
করিয়া দেন; কিন্তু দুর্দান্ত রোগীর ন্যায় 
আমর] যদি আধৈর্য্য হইয়া ঈশ্বরের সাহায্য 
বিনা আপনার বুদ্ধির উপর নির্ভর করিতে 
বাই, তাহা হইলে আমরা পদে পদে আরও 
রোগ জঞ্চয় করিতে থাকি। 

সমানের সহবাসে প্রীতি চরিতার্থ হয়, 
এবং তাহাতে বর্তমান অবস্থার মধ্যেই 
আমাদের সন্তোষ নিমগ্ন থাঁকে। ভক্তি উন্ন- 
তির দিকে চক্ষু নিবিউ করিয়া থাকে, 
প্রীতি বর্তমান অবস্থার মধ্যে দ্রব্যাদি গুছা 
ইয়া সন্তোষ উপভোগে রত হয়; পরন্ত এই 
প্রীতির যদি ভক্তির সহিত সংশ্রব না থাকে, 
তাহা হইলে দে সন্তোষ, দেবতার বর্ষণ 
অভাবে ক্রমে ক্রমে শুষ্ষ হুইয়! যায়; কেন 
না ঈশ্বরের কল্যাণ আশীর্বাদ আমাদের 
শরীর মন আত্মাতে বথাপরিমাণে বর্ষিত না 
হইলে, আপন আত্মাও আমাদের নিকটে 
অসার ও হেয় বোধ হয়ঃ তবে আর কে 
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আমাদিগকে প্রীতি দানে পরিতুষ্ট করিবে? 
সম্ূর্ণ দাতার নিকটে, অপূর্ণ গৃহীতার যে- 
র্প ভাব হওয়া উচিত, মনেই রূপ ভক্তি 
শ্রদ্ধা ও কৃতজ্ঞতার ভাব আত্মাকে অভিষিক্ত 
করিলে, তবেই ঈশ্বরের দান আমাদের 
নিকটে বিশেষব্ূপে স্কুর্তি পাইতে পারে। 
ইন্জিয়ের বলে আমরা বিষয় উপভোগ 
করি, মমুদায় আত্মার বলে আমর! আপনাকে 
প্রীতি করি, কিন্তু সমুদায় আত্মার বলেও 
আমরা পরণাতআ্মাকে ভক্ভি রে উঠিতে 
পারি না) তবে কি? না তাহার নাহাধ্যে 
বিশ্বাম পুর্ধক যে পরিমাণে ঠা তাহাতে 
ভক্তি সমর্পণ করি, সেই পরিমাণেই আমার- 
দের আত্মায় আত্মায় বিশুদ্ধ প্রীতির সঞ্চার 
হইতে থাকে। 

সর্বশেষে ব্যক্তব্য এই ৫ যে, যদিচ মুখ্য 
রূপে ধরিতে গেলে মনুষ্যই কেবল আমাদের 
প্রীতির আম্পদ হইতে পারে, তথাপি 
বহির্কিষয়-সকলেতে মন্যাত্তের ভাব কৃত্রিম 
বূপে আরোপ করিতে পারা যায় বলিয়া 


হা 


উহাদিগকেও আমরা এক প্রকার প্রীতি 
করিতে পারি। স্ুধ্যকে আমর] বলি- চক্ষু 
স্বান আলোককে-_সানন্দ, রজমীকে-__ 
প্রশান্ত; কিন্তু বাস্তবিক, স্ধ্যেতে চক্ষু নাই, 
আলোকে আনন্দ নাই, রজনীতে শান্তি 
নাই,সকলই আমাদের মনে। অন্ধকার 
আমাদের সশুখ হইতে বিষয়নকল কাড়িয়া 
লয়, আলোক পুনর্ধবংর তাহাদিগকে আমা- 
দ্বের নিকট প্রত্যানয়ন করিয়া আমাদের মনে 
আনন্দ বিধান করে-_-এই পর্যন্ত; কিন্তু দে 
আনন্দ আমাদের মনেরই সম্পতি, আঁলো- 
কের তাহাতে স্বত্ব নাই। অতএব আলো- 
ককে কেবল আমরা ক্লত্রিম রূপেই আনন্দ- 
রূপ বলিয়া সম্বোধন করিতে পারি ;- শিশুকে 
যেমন নানা রূপ উচ্চপদমেব্য উপাধি সং. 
যোগে আদর কর যায়--সেই রূপ | প্রক্ক 
তিকে ঈশ্বরপদোঁচিত উপাধি প্রয়োগ দ্বার! 
ব্যাখ্য। করাও এই রূপ অবাস্তবিক স্মেহ-সস্ত।- 
ষণ ভিন্ন আর কিছুই নহে। অতএব 
আমরা আত্মাকে যে ভাবে প্রীতি করি, 
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বিষয়কে কদাপি দে ভাবে প্রীতি করিতে 
পারি না। আপন আত্মাতে যে প্রাতি প্রগাঢ় 
ভাবে পুঞ্তীভৃত হইয়া থাকে, বিষয়-ক্ষেত্রে 
তাহা বনুধা-বিক্ষিপ্ত ভাবে পরিণত হয়। 
এইজন্য, যদি একটা কোন সামশ্রীতে রত 
হওয়া কর্তব্য হয়. তবে তাহা বিষয় নহে, 
কিন্ত আত্মা; এবং যদ্দি হেলাক্রমে নানাবিধ 
বিচিত্র সামশ্রীতে বিচরণ করা কর্তব্য হয়, 
তবে তাহা আত্মা নহে কিন্তু বিষয়-সমুভ | 
সুতরাং গাঢ় গ্রেমাঁসক্তি আত্মার সক্ষেই 
বিধেয়, বিচিত্র বিষয়ের সঙ্গে তরল বাল্য" 
ক্রীড়াই বিধেয়, এ ভিন্ন বিষয়-বিশেষের সহিত 
অকাট্য গ্রন্থিতে অনুস্থযত হওয়া কদাপি 
বিধেয় নহে। 
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চতুর্থ অধ্যায়। 


সৌন্দর্ষের বাঁগ্ালঙ্কার বিষয়ক মূল আদর্শ | 


প্রেমের আদর্শের পর ইন্ড্িয়-সুখের 
আদর্শ অন্বেষণ করা যাঁইতেছে। কিন্তু 
গ্রে আবশ্যক বে, বুদ্ধী ও ইক্িয়বোখ 
ভয়ের মধো ভেদাভেদ রা রূপ, তাহার 
প্রতি একবার দৃষ্টিপাত করা । বুদ্ধির কাধ্য-- 
সাধারণ ও বিশেষ উভয়ের মধ্যে সম্বন্ধ সংস্থা- 
পন করা, ইন্দ্রিয় বোধের কার্য --সে অম্বন্থের 
গ্ররতি উদানীন থাকিয়। বিষয়ের শক্তি দ্বারা 
অনুরঞ্জিত হওয়া! । সাধারণ পশুতাবের প্রতি 
লক্ষ্য করিয়া যখন আমরা কোন একট! 
বিশেষ পশুর প্রতি--ঘথ] হরিণের গ্রতি-- 
মনোযোগ করি, তখন সেই হরিণের সহিত 
আর আর পশুর সম্বন্ধের ব্ষিয় আমাদের 
মনে আন্দোলিত হইতে থাকে, এবং অঙ্গে 
সঙ্জে এই তিনটি তত্ব মূলে ্ফূর্তি পায় যে, 
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সাধারণ পশু--এক, বিশেষ পশু--অনেক, 
এবং নেই অনেক পশুর মধ্যে পরস্পর সম্বন্ধ 
রহিয়াছে । কিন্তু পশু-ভাব কি কোন ভাবের 
প্রতি আমাদের লক্ষা নাই, ইতি-মধ্যে একট। 
হরিণ যদি আমাদের দুক-পখে উপস্থিত 
হু, তাহা হইলে মই হরিণের সহিত আর 
আর পশু গ্রসভৃতির ভেদাভেদ কিছুই আর 
মনে হয় না, কেবল আমাদের দৃষ্তি উহাতে 
সমর্পিত হইয়!, একট! অবস্থা! পরিবর্তন মাত্র 
যাহা কিছু অনুভূত হয়। 

বুদ্ধির ক্রিয়! ও বুদ্ধির লক্ষ্য দুয়ের মধ 
যেমন একটি গ্রভেদ উপলব্ধি হয়,-_ইক্দরিয়ের 
ক্রিয়া! এবং ইক্ড্রিয়ের লক্ষ্য এ দুয়ের মধ্যে মে 
রূপ হয় না। “এই যাহ! দেখিতেছি এটা হরিণ 
কি রূপে জানিলাম? ন1 শাখায়মান শৃঙ্গ, দ্বিখ- 
গিত খুর, কোমল অজ, ইত্যাদি লক্ষণ-মকল 
দ্বার” বুদ্ধির লক্ষ্য এ স্থলে প্রত্যক্ষ হরিণ, 
বুদ্ধর ক্রিয়া এ স্থলে- শুক্জাদি অবয়বগুলির 
বিবেচন| দ্বারা হরিণত্ব সিদ্ধি করা ; আুতরাহ 
উভয়ের মধ্যে অনারামেই ভেদ নির্দিষ্ট 


হইতে পারে। কিন্তু ইন্তিযবোধ উপ- 
লক্ষে কদাপি এরূপ বলিতে পারা যাঁয় ন! 
যে, অবণ-ক্রিয়া এইটি-_-এবং তাহার লক্ষ্য 
প্ননি এইটি, স্বাণ-ক্রিয়া এইটি এবং তাঁহার 
লক্ষ্য গন্ধ এইটি, ইত্যাদি, ইন্ডিয়-ক্রিয়া 
এবং ইক্রিয়ের লক্ষ্য, দুইকে কদাঁপি পৃথক 
পৃথক রূপে ধরিতে পারা যায় না! । 
এক্যানৈক্য প্রভৃতি বিবেচন] যাহা বুদ্ধির 
প্রাণ-স্বরূপ, ইক্রিয়বোধ তাহার বিরোধী । 
অবিবেচনাই ইন্ড্রিয-বোধের উপজীবিকা | 
যেখানে বিবেচনার প্রাদুর্ভাব সেখানে ইক্িয়- 
বোধ শামনে থাকে, যেখানে ইজ্িয়- 
বোধের গ্রাদুর্ভীব সেখ।নে বিবেচন। কারা বদ্ধ 
থাকে । আমাদের শরীরের কোন অঙ্গ যখন 
আঘাত পাইয়া ব্যথিত হইয়াছে, তখন যদি 
আমাদের এ রূপ বিবেচনার অবকাশ হয় যে, 
আমি স্বতন্ত্র ও আমার শরীর স্বতন্ত্র, তাহা 
হইলে সে ব্যথার তখনি অন্ত হয়; কিন্তু 
কঠোর পরীক্ষাতে ইহাই দেখ! গিয়া থাকে 
যে, ইক্দ্রিয়-বোধ ওরূপ প্রবল হইয়াছে 
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কি অমনি আমাদের আত্মানাত-বিবেচনা খর্ব 
হইয়! যায়। 

যখন এরূপ হয় যে, আমরা আমাদের 
জ্ঞানকে যথেচ্ছাক্রমে নানা বিষয়ে নিয়োগ 
করিতে পারিতেছি, তখন সেই জ্ঞান-কাধষে; 
আমাদের আত্মারই শক্তি প্রকাশ পায়, 
কিন্তু যখন দেখি যে, আমরা অবস্থার দাস 
হইয়! সেরূপ করিতে পারিতেছি না, তখন 
আমাদের মেই অশক্তিতে বিষয়েরই শক্তি 
প্রকাশ পায়। 

যত ক্ষণ আমর! বিষয় হইতে নিলিপ্ 
থাকি, তত ক্ষণই বিষয় আমাদের কর্তৃক 
গ্রাহ্থ হইতে পারে; কিন্তু আমর! যদি বিষ 
য়ের সহিত এরূপ লিগু হইয়া যাই যে, 
আপনাতে তাহাতে কিছুই গ্রভেদ দেখিতে 
পাই নাঃ তাহ। হইলে উহা! আমাদের জ্ঞানের 
অব্ষয় হইয়া পড়ে । 

নিদ্রাকর্ষণ-বশে যখন আমাদের চেতন। 
অবসন্ন হইয়া পড়ে, যখন আমাদের অন্তঃ- 
করণ শরীরসাৎ হইয়া প্রস্থুপ্তিরূপ এক অবস্থা 
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বাঁধ মাত্রে পধ্যবমিত হয়, তখন আর শরীরা- 
কে বিষয় বলিয়া বোধ থাকে না। নিদ্রাবস্থা 
ভইতে জাগ্রদবস্থা) জাগ্রদবস্থাঁ হইতে নিদ্রা 
বস্থা, এই রূপ অবস্থা-পরিবর্তন লইয়াই 
ইন্দ্রিয় বোথ বর্তিয়। থাকে ;ফলতঃ আমা- 
দের জ্ঞান বেমন অবস্থা প্রবাহের মুলস্থিত 
দর্পণ-স্বরূপ, ইক্জ্য়িবোৌথ সেরূপ নহে। 
প্রেম ও ইন্দ্রিয-স্থখ দুয়ের মধ্যে প্রভেদ 
দেখিতে হইলে, এক দিকে গীত-রচয়িত' 
চিত্রকর, কবি, এবৎ এক দিকে আখাসক্ত 
বিলাসী, দুয়ের ইতর বিশেষের প্রতি লক্ষ্য 
করিলেই তাহাতে রুতকাধ্য হইতে পার। 
যাইবে । কবি এক জন-_-আপন রঢণার ভাব 
টির গ্রতি যেমন অনুরক্ত, তাহার শব্দ-লালি- 
ত্যের প্রতি তেমন নহে: কিন্ত বিলাসী এক 
জন-_সেই রচনার শব্দ-মাধুরী মাত্রে এরূপ 
বাঁধা পড়িয়া থাকেন যে, তাহার মনে প্রবেশ 
করিতে তাহার আর অবকাশ হয় না। ক্কবির 
দৃষ্টান্তানুযায়ী মনের ভাব অনুসারে বাহিরের 
সামগ্রী-নকলকে অধিকার করা প্রেমের 
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পদ্ধতি ; এবং বিলাদীর ৃষ্টা্তানথযারী অজ, 
তসারে বাহিরের সীনশ্রী-্রকল কুক মনকে 
অধিরৃত হইতে দেওয়া ইন্ডির-নুখের 
পদ্ধতি । এখানে এই যেমন দুইটি ভাব দেখ! 
গেল-_কবির মনের ভাব এবং বিলাষীর 
ঘনের ভাব; এই রূপ প্রতিমনগুষ্যের মনো, 
মধ্যে দুই প্রকার ভাবের নিদর্শন পাও 
বায়) কি? মা প্রবৃত্ত ভাব আর প্রবর্থক 
ভাব, স্বপ্ন ভাব ও জাগ্র ভাব, তাচ্ছীল্যের 
ভাব ও ব্যবস্থার ভাব, ইত্যাদি; প্রথমটি 
প্রাকৃতিক ভাব, দ্বিতীয়টি আধ্যাত্মিক ভাব ; 
প্রথমটি পশুভাঁব, দ্বিতীয়টি মনুষ্য.ভাব। দেশ 
কালে কেবল প্রবৃন্ত ভাবই দৃ্ি-গোচর হইতে 
পারে, কিন্তু গ্রবর্তক ভাব আত্মা ভিন্ন আর 
কোথাও অন্বেষণ করিয়া পাওয়া যায় না। 
আত্মা যাহা আদেশ করে, কাল তাহাই 
মন্তকে বহন করে; আমরা যদ্দি একটা 
গোলাকে ড্ত-বেথে চালনা করি, তবে 
কোন প্রতিবন্ধক আিদর্মীনে কাল ত্রম- 
গত তাহাই করিবে) আমরা যদ্দি গৌল।- 
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টাকে মন্দ-বেগে চালনা করি, কালও তাহাই 
ক্রমাথত করিতে থাকিবে । কাঁলেতে নুতন 
কিছুই হর না; আত্ম! কর্তৃক যাহা! আরন্ধ 
হয়, কালেতে তাহাই কেবল বহমান হয়। 
নুতন আরস্ত__আত্ম! ভিন্ন আর কাহারও কর্তৃক 
খঘটনীয় নহে, পুরাতন অভ্যামই কেবল 
কালের অধিকারে স্থান পায়। কিন্তু আত্ম।র 
প্রারন্ধ কাধ্য-সকলকে কাঁল বে এই রূপ যথা- 
জ্ঞাক্রমে বহন করে" তাহাও আত্মার মুলব- 
তা ব্যতিরেকে উহ! আপন ক্ষমতায় করিতে 
পারে না। অময়-বিশেষে যি আমাদের 
পদ্দ-চালন। করা ব নিদ্রা যাওরা অভ্যাস হর, 
তবে মেই অভ্যাসের প্রবর্তক আত্মা মুলে 
অধিষ্ঠিত থাকীতেই মে অভ্যাস জীবন ধারণে 
সমর্থ হয়। এস্থলে মনে রাখা কর্তব্য যে) 
আত্ম যখন এই রূপে আপন কাধ্যের 
ভার, প্ররুতির ক্ষন্ধে বা কালের স্কন্ধে সমর্পণ 
করেঃ তখন তাহাতে আত্মার কেবল অধ্য- 
ক্ষত! মাত্র থাকিলেই হইল, আত্মাকে স্বহস্তে 
সে কাঁধ্য লইয়া পুনর্ধার বিব্রত হইতে হয় 
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না। বীণাযস্ত্রে যে ব্যক্তির নিপুণত। জন্মি- 
য়াছে, তিনি এদিকে বীণা বাদ; করিতে- 
ছেন, ওদিকে কোন এক ব্যক্তির সহিত কথ! 
কহিতেছেন, ইহা কিছুই বিচিত্র নহে) এ. 
থানে ইহা স্পন্ট যে, আত্মার অধিষ্ঠান 
মাত্র থাকাতে প্রকৃতি তাহার আদেশ পালনে 
তৎপর হইতেছে, এই হেতু মে সময়ে আত্মা 
অন্য কাঁষ্যে মন দিতে অবকাশ পাইন্তেছে। 

এক্ষণে বলিব! মাত্রই রুবিতে পারা 
যাইবে থে, আত্মা স্বাধীন ভাবে যাহা চায় 
তাহাই প্রেমের আদর্শ, এবং প্রব্কতি যাহা। 
চায় তাহাই ইক্জিয়-সুখের আদর্শ; অথবা 
আমরা আত্মার বলে যাহা চাঁই তাহাই গ্রেষের 
আদর্শ এবং প্রবৃত্তির বলে যাহ। চাই তাহাই 
ইক্জিয়সুখের আদর্শ । 

গ্ররুতির আকিঞ্চন তিন রূপ হইতে 
পারে, যথা) পূর্ব অভ্যাসের অনুযারী, 
বর্তমান উত্তেজনার অনুযায়ী, ও ভবিষ্যৎ 
টরিতার্থতার অনুযায়ী; এতদনুসাঁরে ইন্দ্রিয়, 
সুখের আদর্শকে তিন শ্রেণীতে বিভাগ কর! 
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গেল), আনুপুর্বিক আনুষর্সিক, এবং আন্ু- 
শেষিক। 

উদাহরণ ;--আমাদের চক্ষুতে জ্যোতিঃ 
নিপতিত হইলে প্রথমতঃ এক প্রকার গতির 
অবস্থা অনুভূত হয়! প্লনিতে এবং জ্যোতিতে 
এ বিষয়ে বস্তুতঃ কোন প্রভেদ নাই,_-কেবল 
দ্ূনিতে উক্ত গতির ভাবটি আরও কিছু ক্পৃ্ট- 
তররূপে প্রকাশ পার। এই প্রকার গতির 
অবস্থা আনুণুর্বিক হইলে, অর্থাৎ আমাদের 
দর্শনেক্দ্িয়ের পুর্বাভযাসের অনুযায়ী হইলে; 
আমাদের পক্ষে তাহা স্ুখজনক হয় ; তদ- 
পেক্ষা অতিরিক্ত হইলে অসন্া হইয়া উঠে ; 
তদপেক্ষা ন্যুন হইলে অনৃপ্রি-জনক₹ হইয়া 
পড়ে। 

গতির আন্ুপুর্নিকতা হেতু আমাদের 
'অন্তঃকরণে যে আ্ুখানুভব হয়, কবিতাচ্ছন্দঃ 
ও গীত-প্রবাহ উভয়ই তাহার প্রমাণদিতেছে। 
ছন্দের হৃ্ব দীর্ঘ এবং গীতের তাল মান 
আনুপুর্বিকরূপে চলিতে থাকিলে, তান! 
কেমন শ্রুতি-স্থখের আম্পদ হয়; এবৎ 


টি 


অকন্মাৎ ছন্দঃ-পতন বাঁ তাল-ভজ হইলে 
তৎক্ষণাৎ শ্রবণে কেমন আঘাত লাগে; এমন 
কি, এরূপ ঘটন! বিচিত্র নহে যে, অঙ্গীত 
শুনিতে শুনিতে ঈষৎ নিদ্রাকর্ষণ হইতেছে, 
ইতি মধ্যে তাল-ভঙ্গ হওয়াতে নিদ্রা অমনি 
সচকিত হইয়। প্রস্থান করিল। যদি কেবল 
একটি মাত্রও সুম্বর আমাদের কর্ণে প্রবেশ 
করে-যেমন কোকিলের পঞ্চম স্বর, তাহাও 
আ+'নুপুর্ব্ণিক তরজমালাচ্ছন্দে নাচিতে নাঁচিতে 
তথায় প্রবেশ করে, তাহার মধোও ছন্দঃ 
৪ যমক রহিয়াছে । দ্বিতীয়তঃ;--আলোক 
বখন আমাদের চক্ষুর প্রতিমুখে ধাবিত হয়, 
তখন দৃশ্য বন্ত সকলের বিস্তৃতি আমাদের 
সম্মুখে প্রতিভাত হয়। এই দৃশ্য-বিস্তৃতি বন্ত 
মানের আনুষজ্জিক হইলে, অর্থাৎ বর্তমান 
হত সন্বন্ধে উহার এদিক্‌ এবং ওদিক্‌ পর- 
টি অনুযায়ী হইলে, উহ্না সুখজনক হয়। 
বিস্তৃতির আনুষন্দিকতাঁতে যেরূপ জুখানুভব 
ভয়, জীব-দেহের অবয়ব-বিন্যাসের প্রতি এক 
বর দৃষ্টিপাত করিলেই তাহা প্রকাশ পাইবে; 


যথা, শরীরের দক্ষিণ পার্থ ও বাম পাশ্ব 
পরম্পরের অনুযায়ী হওয়াতে তাহা হইতে 
যেমন এক যুগল-শোভ]1 বিনির্গত হয়, তাহার 
কিঞ্চিৎ ব্যতিক্রম হইলে মেরূপ কখনই 
সস্তবে না। পুনশ্চ কোন অভামন্দিরের স্তত্ত- 
শ্রেণী আনুষর্জিকরূপে সন্নিবেশিত থাকিলে 
তাহ! দেখিতে কেমন মনোহর হর; কৰি- 
তাঁচ্ছন্দে যেমন ভূম্ব দীর্ঘ ব্যবহৃত হয়, এখানেও 
ভেমনি প্রতি স্তস্তের প্রশ্থায়তন হৃস্ব এবং 
স্তস্ত গুলির মধ্যগ্নত ব্যবধানের আয়তন দীর্ঘ, 
এই রূপ হৃম্ব-দীর্ঘ উপযুক্ত পরিমাণে গ্রথিত 
দেখিতে পাঁওয়। যায় । আনুষজ্িক অবস্থ। 
সকলের যধ্যে সাদৃশ্য থাকিলেই যে, উহ 
দিগ্রকে পরস্পরের অনুযায়ী বলিতে পার। 
যায়, এমন নহে; কেশজালের কৃ বর্ণ_ মুখ- 
মণ্ডলের গেঠর বর্ণের অনুযায়ী হুইতে পারে, 
চক্রের জ্যোৎস্না নিশান্ধকীরের অনুযায়ী 
হইতে পারে, এই রূপ যাহার সঙ্গে যাহ! 
সাজে তাঁহীতেই তাহার আনুষঙ্গিক অনু- 
যায়িত্ব নিদ্ধ হয়৷ এতদুপলক্ষে কতিপগ্ন 
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মনোহর সংস্কৃত শ্লোক আছে, যথা। '“ পয়স। 
কমলং কমলেন পয়ঃ পয়সা! কমলেন ৰিভান্তি 
সরঃ | মণিনা বলয়ং বলয়েন মণি শ্মণিন| 
বলয়েন বিভাতি করঃ।” ইত্যাদি! ইহার 
অর্থ এই যে, জল দ্বারা কমল, কমল দ্বার 
জল, এবং জল ও কমল উভয় দ্বারা নরোবরু 
শোভ। পায়। মণি দ্বারা বলয়, বলয়ের দার] 
মণি, ও মণি এবং বলয় উভয় দ্বার করদেশ 
শোভা পায়; ইত্যাদি । 
তৃতীয়তঃ;কোন সুন্দর দৃশ্য যখন 
আমাদের সম্মুখে বিস্তৃত-রূপে বর্তমান হয়, 
তখন তাহার ভবিষ্যৎ পরিণাম কিরূপ-- 
তাহ দেখিবার জন্য আমাদের মনে স্বভ।, 
বতঃ কৌতুহল জন্মে । যথা কোন মনো 
হর উদ্যানে প্রবেশ করিলে, কেবল থে 
সন্মুখ-বন্তাঁ বর্তমান দৃশ্োতেই আমাদের মন 
নিযুক্ত থাকে তাহা নহে, ভবিষৎ দৃশ্যটি 
কিরূপ হইলে ভাল হয়__তাহারও কণ্পনা 
সঙ্গে সঙ্গে মনোষধ্যে চলিতে থাকে । এক্ষণে 
ব্তব্য এই যে, বর্তমান দৃশ্য যদি দেই 
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ভবিধাৎ্কপ্পনার উপযোগী হস, তবে তাহা 
যেমন আুখ-জনক হয়, তাহার বিপরীত হইলে 
সেইরূপ অসুখ-জনক হয়। দ্বিন্তীয় উদ্দা- 
হরণ;নদীর মধ্য দিয়া অর্ণৰ-পোঁত যখন 
সমুদ্রীভিমুখে যাত্রা করিতেছে, তখন তদু- 
পরিস্থ কোন অভিনৰ আরোহীর মন সমুদ্র 
দর্শনের .জনা স্বভাবতই কৌতূহলী হইতে 
পারে ; এতদবস্থায়, অর্ণৰ-পোত যত অগ্রসর 
হইতেছে--ততই যদ্দি নদীর আয়তন দুই 
দিকে ক্রমশঃ-প্রধারিত হইতে থাকে, তাহ 
হইলে, মেই নদীর ভাবি পরিণাঁম-স্থলে থে 
সমুদ্র মুখ-ব্যাদান করিয়া আছে, তাহা দর্শ- 
কের মনে সহজেই কণ্পিত হইতে পারে, 
এখানে বর্তমান-দৃষ্ট নদীর 'আয়তন--ভবিব:ৎ- 
দ্রষ্টব্য সমুদ্রের আয়তনের উপযোগী হও- 
যাতে, এক কথায় এই যে-নদীর আয়তন 
আনুশেধিক হওয়াতে, দর্শকের মনোমধ্যে 
কাঁষে কাষেই সুখানুভব হয়; কিন্তু তাহার 
বিপরীতে-_পুরোবন্তাঁ নদীর আয়তন যদ্দিউত্ত- 
রোত্তর ক্রমশঃ সম্কুচিত হইতে থাকে, তবে 
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তাহা দর্শকের যনোগত অমুদ্র-কপ্নার অনু- 
কুল না হইর প্রতিকূল হওয়াতে, দর্শকের 
মনে অবশ্যই কিছু না কিছু অনুখ বোধ হয়। 

এই রূপ দেখা যাইতেছে যে, ঘটন)- 
মকল--ভূত-পুর্বব অভ্যাস, বর্তমান উত্তে- 
জনা, এবং ভবিষ্যৎ চরিতার্থতাঁর উপযোগী 
হইলেই, আনুপুর্তিক আনুষন্দিক এবং আনু- 
শেষিক হইলেই, তাহা ইক্জিয়-সুখের কারণ 
হ্য়। 

ইন্ড্রিয়-সুখের মোহন-শক্তি অতিশয় বি- 
খুয়জনক ১_-সুরূপ, করম, সুগন্ধ, জুন্থর, 
ইহারা বাহির হইতে আদির! ইন্দরিয়-গণকে 
কেমন আশ্চধ্য রূপে বিমুগ্ধ করে, এবং 
মনোদুর্ণের গুপ্ত কপাট-ম্কল কৌশলে উদ্বা, 
টন করিয়া কেমন অবিবাদে তথাকার অমুদায় 
প্রদেশ অধিকার করিয়া লয়। বাহিরের 
সামগ্রী-নকল কোথা হইতে আনিয়া আমা- 
দের মনের মঙ্গে এমনি আশ্যধ্য-বূপে 
মিনিয়া যার বে, তাহাদিগকে আর পর বলিয়া 
বোঁধ থাকে না। এই রূপ ইন্ড্রিয়-স্ুথ 
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অতীব উপাঁদেয় বটে তাহার আর অন্দেহ 
নাই; কিন্তু তাহ1 যে পর্যান্ত না আর এক 
উচ্চতর সুখে গিয়া পর্যাপ্ত হয়, সে পধ্যন্ত 
তাহার মর্মনিহিত একটি গুঢ় দৌষের কিছু 
তেই নিরাকরণ হয় না। ইন্দিয়-সুখের একটি 
প্রধান দোষ এই ষে, তাহার উপর আমা 
দের কিছুমাত্র কর্তৃত্ব চলে না; বিষয়-সকল 
যদি অনুকুল হইল তবেই ভাল, নতুব! আমরা 
আপন ইচ্ছায় ইন্ভ্রিয়-সুখ উৎপন্ন করিতে 
পারি না; স্বাধীন ইচ্ছাকে অপদস্থ করি, 
রাই ইন্ড্রিয় সুখ মানস-ক্ষেত্রে পদার্পণ করে ; 
ইক্ড্রিয়-সুখে ব্ষয়েরই গুণ প্রকাশ পায়, 
আমাদের আপনাদের গুণ কিছুমাত্র প্রকাশ 
পায়না । এই হেতু আমাদের মনের বেগ 
ইন্জিয়-সুখ হইতে আরও এক উচ্চ প্রদেশে 
উঠিতে সর্ধদাই আস্ফালিত হইয়া থাকে । 
যখন কোন একটি মধুর গীতদ্বনি আমাদের 
কর্ণগোচর হয়, তখন কি-কেবল সেই ধনি- 
মাত্রের প্রতি আমাদের মন বদ্ধ থাকে ? কখ- 
নই না; সুত্রাব্য ধ্বনিটি উপলক্ষ মাত্র, পরন্থ 


ঢ. 8.4 


আমাদের লক্ষ-ইক্দিয়ের সহিত যাহার 
কোন কালে কোন অম্পর্ক নাই-_সেই কল 
অন্তনিহিত ভাবের দিকেই বিশেষ অন্ুরাগের 
সহিত প্রত্যারৃত্ত হয়; সেই মধুরনিনাদ কণ- 
কুহরে প্রবেশ করিবামাত্র, হয় ত মনঃ-শষ্য।- 
শায়ী কত শত ভূত্ত-পূর্বব ঘটন। শোভন-বেশে 
উদ্বোধিত হয়, এবং আমাদের মানস-ভঙ্দ 
সকলের মধ্য হইতে মধ্ম-রস চয়ন করত প্রেম- 
মিন্ধৃতে নিমগ্ন হয়। অবশেষে ইহা বলা 
বাুল্য যে, যেমন তান্ত্িকের কণ্পনাকে 
সহায় করির। মন্ত্র পাঠ দ্বারা পেয় সুরা শোধন 
করে, সেই রূপ প্রেম দ্বার। ইন্দিয়-সুখ শোধিত 
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পঞ্চম অধ্যায়। 


উপসংহার । 


পুর্ব পূর্ব অধ্যায়ে বে সকল বিবয় বল। 
হইয়াছে, তাহা এক্ষণে একত্র করিয়া সকলের 
জার মর্ের প্রতি প্রণিধান করা যাইতেছে। 
আমরা বর্তমান কাণ্ডের গ্রধমাবধধি সুল-ভত্ত 
সকল অবলম্বন করিয়া প্রবৃত্ত হইয়াছি 
ইহার কারণ এই যে, পারমার্থিক ভক্ভি- 
রাত্তকে উপযূক্ত রূপে চরিতার্থ করিতে হইলে 
আশ্রে তত্বজ্ঞান আবশাক। তত্-জ্ঞান যদি 
জন-সমাজ হইতে কোন কালে তিরোহিত 
হয়, তাহ1 হইলে ভক্তদিগের পৌন্তলিকতা। 
এবং জ্ঞানীদিগের উপহাস, দুয়ের মধ্যে 
পড়িরা ধর্দের স্ফুর্ভি অচিরাৎ্থ অবসন্ন হইয়! 
পড়ে। কিন্তু অগ্রে বদি জ্ঞান-ক্ষেত্র যধোচিত 
রূপে কর্ষণ করিয়া তাহাতে ভক্তি-বাজ বপন 
কর! যায়; তাহা হইলে আপাততঃ কিঞ্চিৎ 
কালবিলম্ব হইলেও, ঘথাকালে যখন তাহা 


হইতে ধর্ম-তরু উদ্ভূত হয়, তখন তাহা অতীব 
সতেজ হইয়। আলোকে উত্থান করে। ভল্ভ- 
স্কানের প্রণালী অতীব সংক্ষেপে বলির! 
দেওয়া যাইতে পারে, কিন্তু তাহার অনুশীলন 
প্রতি জনের যু ও সামর্ঘের উপর নির্ভর 
করে। দেকর্তী নামক ফরাশিশ দেশীয় এক 
জন প্রধানতম পণ্ডিত, ভত্-জ্ঞানের এই 
একটি সঙ্কেভবচন ইউরোপ দেশে প্রচলিত 
করিয়া যান “আমি চিন্তা করি, এই হেতু 
আমি আছি”। এ বচনটির বাহা বেশ কিঞ্চিত 
অদ্ভুত বটে; ও ইনার ভিতরে প্রবেশ 
করিয়া দেখিলে এই রূপ দেখিতে পাওয়া 
যাইবে যে, উহাতে জীবাত্মার কেবল নর, 
কিন্ত পরমাত্মীর মছিত জীবাত্মার মন্বন্ধ বিব- 
ঘ্রও পথ-সন্ধান বলিয়া! দেওয়! হইয়াছে। 
উক্ত সইক্ষিপ্ত বচনটিকে এই রূপে বিস্তাত্ 
করা যাইতে পারে, বথা”স্বকীয় গুপ-দ্বার। 
বস্তর অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়, চিন্তা আত্মার স্বকীর 
গুণ, এই হেতু চিন্তা দ্বারা আত্মার অস্তিত্ 
সিদ্ধ হয়। যদি কখন আমার মনোমধ্যে এ 
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রূপ মংশয় উপস্থিত হয় থে, আমার এই 
জীবাত্বা আছে কি না, তবে আমি কাহার 
নিকটে তাহার সিদ্ধান্ত জিজ্ঞাসা করিব ? কেভ 
বলেন জীবাত্বা আছে, কেহ বলেন নাই। 
“ অস্তীত্যেকে নায়মস্তীতি চৈকে |” যিনি 
বলেন “জীবাত্বা আছে» তাহার এই কথ! 
মাত্রে আমি যদি সায় দিরা যাই, তবে তদ্দি- 
ষয়ে আমি নিজে কি আর জানিলাম ? যিনি 
বলেন “জীবাত্ব! নাই” তীহারও কথা-মাত্রে 
যদি আমি সায় দিয়া যাই, তাহা! হইলেও 
এরূপ । এইরূপ করিয়া অবশেষে পাওয়। 
যাইবে যে, বস্তর ও অবস্তর ভাৰ কাহারও 
মুখের কথাতে উদ্ভূত হয় না, উহা! আমাদের 
আপন আপন অন্তরেই রহিয়াছে) জুতরাহৎ 
₹শয়কর্তীর কর্তৃব্য বে, সেই বস্ত-ভাবের 
মহিত আপনাকে মিলাইয়। দেখা যে, 
আমি বস্তু -কি অবস্ত--আমি আছি কি 
নাই? এভিন্ন বর্তমান প্রশ্ন মীমাংসার আর 
উপায়ান্তর নাই। অন্যের সহিত আলাপ 
করিতে হইলে বাক্য ব্যবহার করিতে হয়, কিন্তু 
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আপনার সহিত আলাপ করিতে হইলে__-. 
বাক্যের অর্থ-স্বরূপ পদার্থ-নকলের-_আন্ত- 
রিক তর্ত-সকলের--শরণাপন্ন হইতে হয়, 
এখানে আর বাঁক্য-ব্যবহারের প্রয়োজন হয় 
না। ভাব-সাগরে অন্তরণ দ্রিতে হইলেই 
বাক্যার্দর অবলম্বন আবশ্যক হয়, কিন্তু ভাব. 
সাগরে নিমম হইতে হইলে ও-নকলেতে 
তেমম আর প্রয়োজন থাকে না। অপি, 
সর্বদাই আমর] চিন্তা করি; আমর! মনে 
মনে নাও যদ্রি বাঁক্য উচ্চারণ করি, তথাপিও 
আমাদের চিন্তার বিরাম হয় না। অতএব 
বাকাদি কোন কাঁপ্পনিক আবির্ভাবের অব- 
লম্বন দ্বার নহে, কিন্তু অন্তরের বাস্তবিক ভাব 
ব1 সত্তা অবলম্বন করিয়াই নিগুঢ় চিন্তা গ্ররৃভ 
হয়। এই হেতু “আমি চিন্তা করিতেছি” 
ইহা! মানিতে হইলে “আমি আছি” এই রূপ 
আপন সত্ীকেও' সঙ্গে সঙ্গে মানিতে হয়। 
আবির্ভাব যেমন ভাবকে অবলম্বন করিয়। 
থাকে, গুণ যেমন বস্তকে অবলম্বন করিয়। 
থাকে, সেই রূপ চিন্তা আত্মাকেই অবলঙ্থম 
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করিয়। থাকে | পুনশ্চঃ। আপন অতন্তাকে 
মানিতে হইলে, পরম সত্ত। পূর্ণ-সত্ত1 ও মুল- 
সভা পরমেশ্বরকে মুলাধার বলিয়া! সঙ্গে সঙ্গে 
হৃদয়জম করিতে হয়। কারণ, সাঁমানা-বিশেষ' 
বস্তৃণ, কাধ্য-কারণ, এই যে তিনটি ভাব, 
ইহারা, একমেবাদ্বিতীয়ৎ পরম-বস্ত ও মুল: 
কারণ পরমেশ্বর কতৃক, আমাদের আত্মাতে 
ভাঁব-রূপে' এবং জড় জগতে অন্ধ গ্রকৃতি 
রূপে বিতরিত হওয়াতেই, আমর! আপন 
আপন সত্তা উপলব্ধি করিতেছি এবং জড় 
বস্ত-সকল অচেতন হইয়াও সচেতনের ন্যায় 
যথানিয়মে কাধ্য করিতেছে । অতএব “আমি 
আছিকি না” এ প্রশ্ন মন্ুষ্য-বিশেষকে ব! 
গ্রন্থ-বিশেষকে জিজ্ঞাসা করা বৃথা) কেবল-_- 
অন্তরতম পরমাত্মার মুখ-জ্যোতিতেই এপ্রশ্মের 
সমুচিত মীমাংসা হইতে পারে, অন্য কোন 
রূপেই নহে। 

মনুষ্যের ভোগ্য সামগ্রী তিন প্রকার-. 
বিষয়-সুখ আত্মপ্রমাদ্দ এবং ব্রহ্মানন্দ ) ইহার 
মধ্যে বিষয়-সুখের সঙ্গে দুঃখ রহিয়াছে, 
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আত্মপ্রসাদের সঙ্গে বিষাদ রহিয়াছে, কেবল 
দ্ষানন্দই কণ্টক-শূন্য। বিষয়-সুখ-_সমু- 
দায় আত্মাতে নহে-কেবল আত্মার বুভি- 
বিশেষেই অধিকার পায়) ঘে সময়ে এক বৃত্তির 
উত্তেজনা, মে সময়ে অপরাপর বূত্ভি-নক- 
লের অবমাননা, -বিষয়-আুখ দ্বারা আত্বার 
মধ্যে এই বূপ গৃহ-বিচ্ছেদের স্ুত্রসকল 
সমানীত হয়। বিষয়ের দুর্নিবার উত্তেছ্গন! 
হইতে মুক্তি লাভ করিয়া যত আমরা স্ববশ 
হই, ইক্দ্িয়-সুখ অতিক্রম করিয়] বত আম 
বিশুদ্ধ প্রেমের দিকে অশ্রসর হই, ততই 
আত্মগ্রসাদ আসিয়া আমাদের অন্তরাকাশে 
শুভ্র জ্যোতিও বিকীর্ণ করে। কিন্তু সম্পূর্ণ মুক্তি 
যে-ছেতু কোন কালেই আমাদের হস্তগত 
হইতে পারে না, এই হেতু বৈরাগ্য-জনি্ড 
বিষাদ আত্ম-গ্রসীদকেও সময়ে সময়ে রান্চ- 
গ্রস্ত করিতে সুযোগ পায়। ইক্ির-সুখের 
যে কিছু গুঢ় অভাব, প্রেম দ্বার তাহা আপু 
রিত হইতে পারে,সত্য; ইহা সত্য যে, 
আমরা প্রেমে অত্যন্ত মগ্ন হইলে ইঞ্জিয়- 
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জনিত দুঃখ ক্রেশ ভূলিয়! থাকিতে পারি 
এমন কি প্রেমের জন্য আবশ্যক হইলে 
হত্যুকেও আলিঙ্গন করিতে কুষিত না 
হইতে পারি | কিন্তু এই মনুষ্য জীবনে 
এরূপ আন্তরিক প্রেম কি কখন সুলভ হইতে 
পারে? অপিচ স্যষ্ট জীবের পক্ষে কোন 
কালেই কি এরূপ সম্ভতবে যে, প্রেমের 
যহ্পরোনাস্তি পরাকাষ্ঠী অভুযুদিত হইরা 
তাহার সমুদায় অভাবকে একেবারে শ্রাম 
করিয়! বিলুগ্ড করিয়াছে ? কখনই না। পু 
প্রেমের গ্রশ্রবণ কেবল একমাত্র পরত্রদ্দেতেই 
ঘগোপিত রহিরাছে, আর কাহারও তথায় 
উত্তীর্ণ হইবার সামর্ধ্য নাই। ইন্ড্রিযস্ুখের 
আনুষঙ্গিক অভাব-সকল প্রেম দ্বারা কথবপ্চি 
পুরিত হইতে পারে-ষত্য ; কিন্তু আমা- 
দের প্রেমের এই যে অভাব--যে, উহ্থা 
পরিষিত, এ অভাব কি প্রকারে পুর্ণ হইবে ? 
ইহার এক মাত্র উপায়-ইশ্বরোপাসনা ; 
আমরা আপনার ক্ষুদ্র ভাব পরিত্যাগ করিয়া 
বদ্দি সেই অক্ষয় আনন্দ-স্বরূপের প্রতি লক্ষ্য 
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নিবিউ করিতে পারি, তাহা হইলেই আমা. 
দের নিত্য শান্তি হয়-_অন্য কোন প্রকারেই 
নহে।  ইশ্বারের প্রসন্রমুখ-সন্িধানেই)- 
ছল নাই. চাতুরী নাই, কপটতা নাই, ঠিক 
আমরা যে রূপ মেই রূপ হইয়া! অনুপম 
আনন্দ ও শান্তি লাভে ক্লতার্থ হইতে পারি! 

উপরের পরিচ্ছেদে যাহা বলা হইল, 
তাহার মণ্ম এই থে, বিষয়-স্থথ এরূপ পররি- 
মিত সামগ্রী যে. তাহা! দ্বারা আত্মার ক্ষণো- 
ত্েজিত বৃত্তিবিশেষ ভিন্ন আমাদের অমু- 
দায় আত্মা কখনই চরিতার্থ হইতে পারে না। 
বিষয়-সুুখের এই রূপ লক্ষণ করা যাইতে 
পারে যে, কতকমাত্রায় সুখ--যাহার চারি 
দিকৃ দুঃখ দ্বারা পরিবোষ্টিত) ঘথা, ভোজন 
করিবার যে সুখ তাহা অতি অপ্প ক্ষণেই 
অবসান হইয়। বাঁয়, সুতরাং ভোজন নুখই 
বাহার সর্ধন্ব, তাহার পদে পদে দুঃখ গ্রথিত 
রহিয়াছে । বিষয়-সুখের চারি দিকের এই 
যে অভাব, ইহা! কেবল বিশুদ্ধ প্রেম ও আত্ম 
প্রদাদ-দ্বারাই অপন্ৃত হইতে পারে, বার 
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মার বিষয় ভোগ দ্বারা নহে ২ “ ন জাতু কাম? 
কামানামুপভোঁগেন শাঁম্াযতি । হবিবা ক্ুষ্- 
বার্বি ভূয় এবাভিবর্দতে ।৮ মনুষ্য সমাজের 
প্রন্তি কিঞ্চিক্সাত্র কটাক্ষপাত করিলেই দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, মনুযোরা অধিকীং 

কাঁল সাংসারিক কিম্বা সামাজিক আলাপ ও 
অনুষ্ঠান লইয়াই বাপূত থাঁকে,-ভৌজনা- 
দির সুখ ভোগে অতি অপ্প ক্ষণই নিমগ্ 
থাকে; এই রূপ আলাপ এবং অনুষ্ঠানতক 
প্ররূত বূপে নির্বাহ কর!) অন্ধ প্রবৃত্তির কাধ্য 
নহে, ইহাতে ধর্্বুদ্ধির আবশ্যকতা হয়: 
এবং প্রবৃত্তির প্রন্তিকুলে আমরা ধর্ম্ম-পথে 
যত অগ্রসর হই, তত আমাদের হৃদয়ে 
বিশুদ্ধ প্রেমের পরিচালনা হয় ও আত্ম গ্রসা- 
দের সঞ্চার হয়: এবং এই বিশুদ্ধ প্রেম ও 
'আত্মপ্রসাদ হদয়াভান্তরে অঞ্চিত থাকিলে 
বিষয়-স্ুখের অন্ত-গমন-মময়েও দুঃখান্ধকাঁর 
তথায় অধিকার পায় না। কিন্তু ইহারও 
উপ্রে আরও এই দেখা যায় যে, নিগুড 
অধ্যাত্ম-যোগে আমাদের প্রেম যেমন প্ররূত 
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রূপে চরিতার্থ হয়, মামাজিক আলাপাদিতে 
উহা সে রূপ হইতে না পারিরা আরা 

খিশ্ন হইয়া পড়ে । সীমা-বিশি্ট বাহা কিছু, 
তাহ! শীঘ্রই পুরাতন হইয়। যায়; কিন্তু 
অমাম প্রত্যহই হুতন। কেহ যাহ চক্ষে 
দেখে নাই, কর্ণে শুনে নাই,-অনীমের মধ্যে 
সেই সকল প্রেমের ব্যাপার গু ভাবে অব- 
স্থিতি করিতেছে । একটি সুমধুর গীত আমা- 
দের কর্ণে সুধা ঢালিয়! চলিয়! যায়, আর-- 
আমাদের দন অমনি অনীামের দিকে চক্ষু 
ফিরার। একটি কোন নুতন আনন্দ উপস্থিত 
হয়; অমনি, অসাম কোথার- তাহার তত্ব 
আনিতে না চতুর্দিকে প্রেরিত হয়। 
এই রূপ, যাহা কিছু হুতন, যাহ। কিছু 
আশ্চধ/, যাহ। কিছু অসাধ্য-মাধন, মকলই 
আমাদিথকে অমীমের দিকে লইরা বাইতে-- 
প্রস্তুত বিমানের ন্যায়--উদ্যত রহিয়াছে। 
সামা-বিশিউ বন্তুসকল আমাদের প্রেম- 
কুধার উদ্দীপন করিতে পারে বটে; কিন্তু 
অসীম ব্যতীত আর কেহই সে ক্ষুধার শান্তি 
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করিতে পারে না। “যো বৈ ভূমা তৎ সুখং 
নাণ্পে সুখমস্তি ভূৈব সুখৎ 1” 

দ্বিতীয় প্রস্তাব। অথ্যাত্বষোগ তিন 
গ্রকার»-জ্ঞানযোগ, ভক্তিযোগ, এবহ কর্ম 
যোগ । জ্ঞান-যোগর-যোগের প্রথম ফোপান, 
এই জন্য ইহাতে যোগের ভাব অপেক্ষারূত 
অপ্প পরিমাণে বর্ধে। পরমাতআা, জীবাআ্বা, 
জড় বিষয়”_-এ কল তত্ব জ্ঞান-চক্ষুর থোচরে 
পরম্পর হইতে অপেক্ষা্কত বিচ্ছিন্ন ভাবে 
প্রকাশ পায় । ভক্তি ফোগ-যোগের দ্বিতীর 
সোপান; ইহাতে পরমাতআ্মার সহিত জীবা- 
তীর যোগ, এবং জীবাত্মার সহিত বিষয়ের 
যোগ, সুন্ধর-রূপে পরিস্ফুট হয়; কিন্তু এখা- 
নেও যোগ সম্প্ণ হয় না। ভক্তি-যোগের 
প্রণালী এই যে, যখন ঈশ্বরকে ভজনা 
করিতেছি, তখনকার মে ভাব স্বতন্ত্র +.এবং 
যখন সংসারে লিপ্ত হইতেছি, তখনকার 
ভাব স্বতন্ত্র; সুতরাঁৎ অধ্াত্ব-সন্বন্ধ এবং 
সংসার-সন্বন্ধ,। এ দুই সম্বন্ধ ভক্তি-যোগেও 
পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন রহিল। জ্ৰান- 
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কাণ্ডে তত্বনকল বিচ্ছিম্্ ভাবে ছিল, ভক্ভি- 
কাণ্ডে তাহাদের মধ্যে জশ্বন্ধ সংস্থাঁপিত 
হইল ; কিন্তু ইহাতে ৪ আধাত্বিক ও সাঁংসা- 
রিক এই দুই প্রকার অন্বন্ধের মধ্যে বিছিন্নতা 
দ্ষিগোচর হইতেছে । পরস্ আমর! যদি 
অধ্যাত্ব-সন্বন্ধ অনুসারে মংসার-জন্বন্ধ-মকলকে 
নিয়মিত করিতে পারি, তাহ' হইলে যোগের 
কথিত অভাবটি আর থাকিতে পায় না, 
তাহ! হইলে অধ্যাত্স-বোগ ও সংসার-ষোগ 
উভয়ই একতানে মিলি 5 হইয়! মুভির পথকে 
অনীব পরিৃত করিয়া দেয়। অবশিষ্ট কর্ম, 
কাণ্ডে অধুনোক্ত বিষষ আরও সুস্প$ হইবে। 
এক্ষণে যাহা বল! হইল, তাহা! এই রূপে সং 
ক্ষেপে নির্দিউ হইতে পারে । যথা 


জ্ঞাতব্য বিষয়...পরমাত্ব। জীবাত্ব! বাস্বস্ত 
পি ১তাস্সিপি ২ 
ভোক্তব্য বিষয়...আধ্যাপ্রিক সধ্বন্ধা বৈষরিক সম্বন্ধ 


পিস 
কর্তব্য বিষয় ,........উভর়ের মধ্যে যোগ-সংস্থাপন 


ইহারু মধ্যে, জ্ঞাতবা বিষয়ের মুল-তত্ 


জ্ঞান-কাণ্ডে সমালোচিত হইয়।ছে, ভেংক্তব্য 
১ 


বিষের মুল আদর্শ অধুনা সমালোচিত হইল, 
কর্তব্য বিষয়ের মুল নিয়ম কর্মকাণ্ডে মমালে!: 
চিত হইবে। 


ইতি ভোগ-কাগ্ড নমাপ্র। 





কম্মকাণ্ড। 


প্রথম অধ্যায়। 

উপ্ক্রমণিক | 
সর্ধদ্দাই শুনিতে পাওয়া যাঁয় যে, ভুতু, 
বিদ্যার আলোচনা কেবল এই জন্য উপ- 
কারী যে, তাহাতে আমাদের তর্ক-শল্তি 
বিশেষ-রূপে মার্জিত ও পরিস্ফট হরও কিন্তু, 
তাহাতে যে আমাদের জীবনের প্রতি কোন 
ফল দর্শে, ইহা কেহই স্বীকার করেন না। এ 
ব্যিয়ে আমাদের বক্তব্য এই যে, যাহার! তর্ক 
শিক্ষা করিতে অভিলাধী হন, তাহারা ন্যাঘ়" 
শা অধ্যয়ন করুন, তাহ| হইলেই তা! 
দের অভিপ্রায় সিদ্ধ হইবে; কিন্তু তত্ববিদ)। 
তাহাদের সে পথে কিছুই মাহায/ দিতে 
পারিবে না) বরং নানা রূপ বাধা আনিয়! 
ফেলিবে। তত্ব-বিদ্যার প্রণালী এই যে,ঈশ্বর- 
প্রসাদাৎ আমর! যাহা কিছু জানি, তাঁহার 
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প্রতি যেন আমর! বিশ্বাস স্থাপন করি; এবং 
আমাদের যাহা বিশ্বাস, তদনুঘায়ী যেন কাধ্য 
করি। পরন্ত তর্ক-শিক্ষার প্রণালী এই যে,মুল 
তত্ববিষয়ে আমরা যাহা কিছু জানি তাহাতে 
মেন সংশয় করি; সংশয় অবলম্বন করিয়। 
কোন কাঁধ্য চলিতে পারে নাঃ সুতরাং এ অব- 
স্থায় আমাদের কার্য্য, ভগ্ন-কণ তরীর ন্যায় 
অতীব অনিয়মে চলিতে থাকে । অতএব 
তত্ত্ববিদ্য] এবং তর্কশাস্্র উভয়কে এক দৃষ্টিতে 
দেখ! অতীব ভ্রম, তাহার আর সন্দেহ নাই। 
উদাহরণ +--তত্-বিদ্া বলেন, “ আমি 
আছি”--ইহা আমরা, তর্ক দ্বারা নহে কিন্ত 
ঈশ্বর-গ্রসাদীৎ, জানিতেছি; এসো ইহাতে 
আমরা বিশ্বাস স্থাপন করি, অতঃপর এসো 
আমরা সেই বিশ্বাসানুষারী কায করি) অর্থাৎ 
জড়পদ্দার্থের নিয়মান্ুসারে নহে কিন্তু আত্মার 
নিয়মানুসারে কার্য করি_-পশুবৎ নহে কিন্তু 
মন্ষ্যোচিত কার্ধ্য করি। তক-বুদ্ধি বলেন, 
“ আমি আছি”--এই এক তথা যাহা আমরা 
জানিতেছি, এমো ইহার প্রতি আমরা সংশয় 


করি) কাঁধ্যের জন্য ভাবিতে হইবে না, কার্যা--- 
দেহাদির অবস্থানুদারে আপন। আপনি 
চলিতে থাকিবে । এই রূপ দেখা যাইতেছে 
ফে, তর্ক বিতর্কেরই কাধ্যের মহিত সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে কোন যোগ নাই, গ্রত্যুত তত্ব-বিদ্যার--. 
কাঁধের সহিত অব্যবহিত যোগ রহিগাছে | 
পুনশ্চ তত্ত্ব-বিদ্যার জিদ্ধীন্ত-সকলের অভ্া- 
তার ইহা একটি সামান্য প্রমাণ নহে যে, মে 
নকলেতে আমর! অন্তঃকরণের সহিত কিশ্বাম 
করিতে পারি ও জেই বিশ্বাম অবলম্বন করিয়া 
আমর! বলের সহিত কাঁধ্য করিতে পারি। 
পরন্ত শুদ্ধ কেবল তর্ক বিতর্কের সিদ্ধান্ত 
সকলেতে আমরা কখনই অন্তঃকরণের সহ্তি 
নায় দিতে পারি না, এবং তদনুমারে স্থির 
ভাঁবে কাধ্য করিতেও সমর্থ হই না। ইহার 
উদ্বাহরণ ;--আত্মা এক, ভাবাত্বক, শ্বাধীন,. 
এই এক জ্ঞান যাহা! আমাদের অন্তরে রহি- 
য়াছে, ইহাতে আমর! অক্ষুব্ধ-চিত্তে বিশ্ব 
করিতে পারি, এবং সেই বিশ্বাস অনুসারে 
কার্য করিতে যত্ব করিলে অবশ্যই আমরা 
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ঘন্গলের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর হই | কিন্তু 
ইহার বিরুদ্ধে, আত্মা এক নহে, ভাবাত্ব্চ নহে, 
স্বাধীন নহে, এরূপ অহঅ মহত্র তর্ক উদ্থা- 
পিত হইলেও তাহাতে আমাদের 'ন্তঃকর- 
ণের বিশ্বাস কখনই জায় দিবে না, এবং তদ- 
নুসারে কার্য করিতে গেলেই তাহার 'কি- 
প্িৎকরত। তৎক্ষণাৎ সুস্পষ্ট প্রকাশ পাইবে । 
এক্ষণে বক্তব্য এই যে, জ্ঞানকাণ্ডে জ্ঞানের 
মুলতত্ববনকল অবধারিত হইয়াছে, ভোগ 
কাণ্ডে তাবের মুপ-আদর্শ-্কল নিরূপিত 
হইয়াছে, এক্ষণে কাধ্যের মুল নিয়ম কি কি 
ভাহারই অন্বেষণে প্রবৃত্ত হওয়া বাইতেছে । 


সপ পাপী 


দ্বিতীয় অধায়। 


নিয়মানেেষণের প্রণালী | 


নিয়ম-সকল অনুধাবন করিবার প্রণালী 
দুই বূপ, এবং তদনুষারে দুইটি নাম দ্বারা 
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তাহাদিগকে পরস্পর হইতে পৃথক রূপে 
চিহ্নিত করা যাইতে পারে, ঘথা,_-একের 
নাম আরোহিকা, অন্যের নাম অবরোহিকা। 
বিশেষ বিশেষ নিয়মিত ঘটনাসকল অব. 
লম্বন-পুর্বক উত্তরোত্তর সাধারণ নিয়ম-রাজ্যে 
আরোহণ করিবার যে গ্রণালী--আরোহিক| 
নাম তাহারই প্রতি বর্তিতে পারে) এবছু 
সাধারণ নিয়ম হইতে নিয়মিত ঘটনা-সকলে 
অবতরণ করিবার যে প্রণালী। তাহাই অব. 
রোহিক। নামের অভিধেয । হহার মধ্যে 
আরোহিক।-প্রণালী- ভৌতিক নিয়ম-মকলের 
'অনুমন্ধান-কালেই বিশিক্-রূপে উপকারে 
আইসে, এবং অবরোহিকা-প্রণালী আধ্যা- 
ত্নিক নিয়ম-মকলেতেই বিশিষ্ট রূপে সংলগ্ন 
হয়। আধর। দেখি যে, ইন্টক প্রস্তর ও আর 
আর সামগ্রী স্ব ন্ব অবলম্বন হইতে বিচ্যুত 
হইলে থরাভিমুখে নিপতিত ইয়ঃ ইহা হইতে 
আমরা এই এক নিয়ম আহরণ কারর। লই 
যে, পৃথিবীর উপরে বতক্ছু সামগ্রী আছে_ 
সকলকেই পৃথিবী আপনার দিকে আকধণ 
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করে। এস্থালে কেবল ইক প্রস্তর প্রভৃতি 
কতকগুলি বিশেষ বিশেষ বস্তরই অধঃপতন 
দুটি কর! হইল, কিন্তু নিয়ম যে-টি নির্দারিত 
হুইল তাহা নির্বিশেষে তাঁবৎ বস্তরই অধ3- 
পতনের কারণোপযোগী। এই রূপ বিশেষ 
বিশেষ ঘটনার পরীক্ষা! হইতে সাধারণ নিয়ম- 
মকলে উত্থান করিবার বে প্রণালী, যাহার নাম 
আরোহিকা রাখ গ্েল, তাহা ভৌতিক কার্য 
সম্বন্ধেই বিশেষ-রূপে ফলদায়ক হয়। অপর, 
নিয়মিত বিষয়-সকল হইতে নিয়মে আরো- 
হণনা করিয়া, আমরা যখন নিয়ন্তা বিষয়ী 
হইতে নিয়মে অবরোহণ করি, তখনকার এই 
যে অবরোহিকা-প্রধালী, ইহা আধ্যাত্মিক 
নিয়মান্বেষণের পক্ষেই বিশেষ রূপে ফল- 
দায়ক হয়। আধ্যাত্বিক নিয়ম দুই রূপ 
দেখিতে পাওয়। যায়, মিশ্র এবং বিশুদ্ধ; 
যথা,-যদি এ রূপ একটি নিয়ম করা যায় 
যে, আমি অমুক সময়ে আহার কারিব, তবে 
তাহাতে বুঝায় যে, প্রথমতঃ আমি আরো” 
হিকা-প্রণালী দ্বারা এই নিয়মটি অবধারণ করি- 
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রাছি যে, এ সময়ে আহার করিলে শরীর ভাল 
থাঁকে, দ্বিতীর়তঃ অবরোহিকা-প্রণালী দ্বার! 
এই নিয়মটি ধার্ধ্য করিয়াছি যে, যাহাতে 
আমার মঙ্গল হয় তাহাই আমার পক্ষে কর্তবা ; 
এই উভয় নিয়মের সান্িশ্র হইতেই এই 
নিয়মটি উৎপন্ন হইতে পারে বে," আমি 
অমুক অময়ে আভার করিব”, এই জন্য এ 
নিয়মটির প্রতি মিশ্র উপাধি সমাক রূপে 
সংলগ্ন হযর়। পরন্ত, আমার যাহাতে মঙ্গল 
হয় তাহাই আমার পক্ষে কর্তব্য, এ নির়মটি 
কোন ভৌতিক ব্যাপার হইতে নহে কিন্তু 
কেবল-মাত্র আত্মা হইতেই উদ্ভাবিত হইয়া 
থাকে; অমুক সময়ে আহার করিব, এ নিয়ম 
কিছু সকলের পক্ষে সকল অবস্থাতে সংলন্ন 
হয় না; কিন্ত“ আমার যাহাতে মন্সম হয়, 
তাহাই আমার কর্তব্য” এ নিয়মটি সকল 
আত্মা হইতে সকল অবস্থাতেই নিরন্তর 
উদদীরিত হইতেছে; পর্বের এ নিয়মটির কিয়- 
ংশ ভৌতিক পরীক্ষ। হইতে সংকলিত হই- 
য়াছে, কিন্তু শেষের এ নিয়টিকে আত্ম স্বয়ং 
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উৎপাদন করিয়। কাধ্য-সকলেতে বহমান 
করিতেছে! আরোহিকা এবং অবরোহিকা 
প্রণালীর আর এক যোগ্যতর নাম রাখ 
যাইতে পারে, যথ1,-মংকলন-গ্রণালী এবং 
বাবকলন-গ্রণাঁলী; অনেক বিশেষ বিশেষ 
দ্রষ্ট ঘটন! হইতে এক এক সাধারণ নিয়ম 
হকলন করিবার যে প্রণাঁলী, মংকলন- 
প্রণালী বলাতে তাহা স্পষ্ট রূপে বোধগম্য 
হইতে পারে; এবং নিয়ন্তা হইতে নিয়ম 
দৌোহন করিবার যে প্রণালী, ব্যবকলন-গ্রণালী 
বলাতে তাহ! স্পষ্ট ূপে অভিজ্ঞাত হইতে 
পারে। 


তৃতীয় অধ্যায়। 


মঙ্গলের কর্তব্যত|| 
পূর্ব অধ্যায়ে যাহা বল হইয়াছে, তদ্দার 
সহজেই প্রতীয়মান, হইতে পারে যে, বব 
কলন-গ্রণালী অনুারেই মুল নিয়ম-সকলের 
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মন্ধান করিতে হইবে ; বাহিরের ঘটনা-দকল 
হইতে মনকে প্রত্যাবৃত্ত করিয়। আত্মার পতি 
দুটি করিতে হইবে । 
আত্মা বে নিরমটি প্রকাশ করিতে সর্ব- 
দাই উৎনুক্, তাহা এই)--ঘে, যাহাতে মঙ্গল 
হর তাহাই কর্তব্য। এ নির়মটি সর্ধবাদি-মন্মাত । 
কিন্তু ইহার মধ্যেও বিবাদের এই এক ,্ুত্ 
খগৌপিত রহিয়াছে বে, মঙ্গল যে কি-এ 
ব্বিয়ে নানা ব্যক্তির নানা মত হইবার কি- 
ছুই বাধা নাই। এ বিষয়ের মীমীৎস। করি- 
বার পুর্বে যদি জিজ্ঞাস করা ঘায় যে, সত্য 
কি? তাহা! হইলে আপাততঃ তাহার 
প্রত্যুত্তর এই যে, শ্যত্তিকা, উদ্ভিদ, জীব, জন্ত, 
, এ সকলই সত্য; কিন্তু দি জিজ্ঞানা করা 
যায়, ষে পরম সত্য কি? তবে তাহার গ্রতুযু- 
তর এই যে, পরমাত্মই কেবল এক মাত্র পরম 
সত্য। এই বূপই বল! যাইতে পারে যে, 
নিয়মিত আহার, নিদ্রা, আচার, বাবহার, এ 
সকলই মঙ্গল; কিন্তু ঈশ্বরের সহিত আমা- 
দের যে একটি সন্বন্ধ রহিয়াছে, যাহার গুণে 
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আমরা তাহার প্রেমময় জঅন্নিধানে ক্রমশ 
আকৃষ্ট হইতেছি, তাহাই প্রধানতম মঙ্গল, 
ও পরম মঙ্গল; এবং এই মঙ্গলের সহিত 
যাঁহার যে পরিমাণে যোগ, তাঁহা সেই পরি- 
মাণেই মঙ্গল । আপনার যাহাতে মঙ্গল 
হয়, সকল আত্মীই এই রূপ নিয়মে কাধ্য 
করে) সুতরাং একমাত্র যাহার নিয়মের 
অধীন হইয়া সকল আত্মা এ রূপ মঙ্গল- 
নিয়মে কার্ধী করিতেছে, তিনি অবশ্য সর্ব- 
তোঁভাবে মঙ্গল-স্বরূপ । মক্সল-নিয়ম--পর- 
মাত করুক আমাদের আত্মাতে ঘুদ্রান্কিত 
হইতেছে, এবং তাহারই গুণে আমরা আবার 
স্বীয় স্বীর বিষয়-কাধ্য-সকল মজল-নিয়মে 
নির্বাহ করিতে সমর্থ হইতেছি। আম!- 
দের আত্মাকে বিষয়-পিঞ্রর হইতে নিযুক্ত 
করনত তাহাকে একবার স্বাধীনতা দ্রির|! দেখা 
উচিত যে মে আপন নিয়মে কিরূপ কাধ্য 
করে ; ধৃত পক্ষী যেমন পিঞ্র হইতে 
নিফতি পাইলে প্রথমে মে অগ্নম অরণ্য- 
নিকেতনের মধ্যে গিয়া নিমগ্ন হয়। পরে তাহার 
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যথার্থ গীতপ্রনি সেখান হইতে নিজ নূর্ভিতে 
নিঃসারিত হইতে থাকে,-সেই রূপ আত্মা 
স্বাধীনত। পাইলে গ্রথমে মে অন্তরতম প্রিয়- 
তম পরমাজ্মাতে গভীর নিমগ্ন হয়, তাহার 
পরে তাহা হইতে প্রকৃত মঙ্গল কার্ধা-সকল 
সংসার-ক্ষেত্রে অনর্থল নিঃমারিত হইতে 
থাকে। 

অতএব মঙ্গল কি--জানিতে হইলে, 
প্রথমে পরমাঝ্মার সহিত জীবাত্মার অন্বন্ধের 
মধ্যে তাহার অন্বেষণ করা কর্তা, পশ্চহ 
জীবাত্ব! স্বীর ব্বিয়-কাধ্যেতে মেই মঙ্গলের 
ভাব কিরূপে প্ররোগ করে তাহার গ্রতি 
দুটি করা বিথেয় ; অবশেষে অজ্ঞান প্রক্কৃতি 
মন্জলের পক্ষে কিরূপ উপযোগী তাহা 
নিরূপণ করিবার সদুপায় হইতে পারিবে । 
পরমাত্মর সহিত জীবাতআ্মার অন্বন্ব-স্থলে যে 
মঙ্গল অবস্থিতি করে তাহাকে পারমার্থিক 
মঙ্গল বলির! উল্লেখ করা যাইবে ; জীবা- 
তীর সহিত বিষয়ের জন্বন্ধ-স্থলে যে মন্গল 


অবস্থিতি করে, তাহাকে স্বার্থিক মঙ্গল 
২ 
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উল্লেখ করা যাইবে ; এবং অজ্ঞান 


বলয় 
প্ররলতির মধ্যে যে মঙ্গল অবস্থিতি করে 
তাহাকে প্রাকৃতিক মঙ্গল বলিয়া উল্লেখ 


রি 


চ 


চতুর্থ অয় 


যাদের মধ্যে যাহার যে কিছু মল 
ভাৰ রহিয়াছে তাবতেরই মুল পরমাত্ম!, 
ইহা! আমরা জানে জানিতেছি. এবছ, 
জানের এ বাক্যটটিতে আমাদের হৃদয়ের 
শ্রদ্ধাও স্বভাঁবতঃ আরুষ হইতেছে ; এই 
জন্য আমাদের কর্তব্য এই যে, আমরা আপন! 
আপনাকে ঈশ্বরের সেই মঙ্গল ইচ্ছাতে 
অসংকোচে সমর্পণ করি,_এই কূপ মনে 
করি] যে, তীহার থাহা ইচ্ছ' সেই অনু- 
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মরে তিনি আমাদিগকে নিয়মিত করুন । 
এই রূপ, জ্ঞানের সহিত, শ্রদ্ধার সহিত, 
ইচ্ছার সহিত, উশ্বর কর্তৃক মজ্জল নিয়মে 
নিয়মিত হওয়1--জ্ঞীনবান আত্মা মাত্রেরই 
প্রধানতগ কর্তব্য কর্ম্ম। 

ঈশ্বরের মহিত আমাদের এরূপ ঘো? 
রহিয়াছে যে, আমরা যত স্বাধীন হইব তত 
তাহাকে চাছিব; কেননা, আমরা যদি স্বাধীন 
হইলাম, ভবে যিনি অর্বতোভাবে আমাদের 
মঙ্গল চাঁহেন তীহাকে ছাড়িয়া আমরা আর 
কাহাঁকে চাহিব? পুনশ্চ যাহ] বিশুদ্ধ-বূপে 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা ঈশ্বরের ইচ্ছাই 
তাহার মুল ; ঘথ1, “আমার মল হউক” এ 
ইচ্ছাটি আত্মার স্বাধীন ইচ্ছা (কেন না আত্ম! 
স্ববশ হইলে মল ভিন্ন অমল চাহে না), 
সর্বমঙ্গলাকর পরমেশ্বরই আমাদের প্রন্টে- 
কের এই স্বাধীন ইচ্ছাটিকে নিয়ত উদ্দীপন 
করিতেছেন, তাই আমাদের এ ইচ্ছা রাশি 
রাশি বিপদের তরঙ্গ-মধ্যেও নির্বাপিত হয় 
ন! :-সহত্র দুর্বিপাকের মধ্যে পড়িলেও 
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কোন মনুষ্যই ভিতরে ভিতরে মঙ্গল চেষ্টা 
করিতে ক্ষান্ত হয় না। 

প্রতি আত্মানেই যে ঈশ্বর-প্রদত্ত মঙ্গল 
ভাব নিগুঢ় আছে. ইহা সত্য কি মিথ্যা 
জানিতে হইলে কোন পুস্তকে বলিয়াছে কি 
না বলিয়াছে তাহার প্রতি দৃক্পাত ন! 
করিয়া-একেবারেই আমদের স্ব স্ব আত্মাতে 
দুটি করা বিধেয়। কেন ন! আত্ম! হইতে 
বাবকলন করিয়া! আমরা ঘে কোন সত্য প্রাপ্ত 
হই তাহারই প্রতি আমরা নিরুদ্বেগে বিশ্বাস 
স্থাপন করিতে পারি; পরন্ত এখান-ওখান 
হইতে সংকলন করিয়া আমরা যে সকল 
মতামত ধাঁগ্য করি, তাহা ঘেমন সত্য হইতে 
পারে তেমনি অমত্যও হইতে পারে, জুতরাহ 
তাহা! কখনই সম্যক রূপে বিশ্বাদ্য হইতে 
পারে না। অমঙ্গলভাব যদিও আমাদের 
আপন আপন আত্মাতেই রহিয়াছে, তথাপি 
যে আমর! সাহা দেখিয়াও দেখি না-_ইহার 
অবশ্য কারণ আছে, যথা ;- 

আমাদের অন্তরে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে 
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দুই রূপ মঙ্গল ভাব দেখিতে পাওয়! যায় 

এক রূপ মঙ্গল ভাব এই যে, তাহার পদে 
পদে বাধা বিদ্ব, চতুর্দিকে প্রতিবন্ধীক,_ 
কোথাও প্রলোভন কুহক-জাঁল বিস্তার করিয়! 
রহিয়াছে, কোথাও বিভীষিকা মুখব্যাদান 
করিয়া রহিয়াছে, কোথাও জটিল হৃদয়-গরন্থি 
পথ-রোধ করিয়া রহিয়াছে । এই প্রকার মঙ্গল 
ভাবকে লক্ষ্য করিয়াই অচরাঁচর বল! গিয়! 
থাকে যে, শেরাংসি বহু-বিদ্বানি ; রাশি রাশি 
বাধা বিদ্ন দ্বারা ইহা এমনি প্রপীড়িত হইয়া 
আছে যে, ইহাকে দেখিতে পাওয়াও একটি 
সহজ ব্যাপার নহে»মোহ শোক ভয়ের 
পর্বত-রাশি ভেদ করিয়া তবে ইহাঁকে দেখিতে 
হয় । দ্বিতীম্ন প্রকার মঙ্গল ভাব এই যে, তাহাতে 
কিছু মাত্র বাথ! নাই, বিশ্ব নাই, তাহা অতীব 
পরিশুদ্ধ । আমাদের এই পৃথিবীটির আদিম 
অবস্থায় আমরা যদি ইহার উপরে উপ- 
শ্থিত থাকিতাম, তাহা হইলে ইহার মুখগ্। 
এখনকার মত এরূপ হইবার পক্ষে কি না 
ভয়ানক গ্রতিবন্ধক-সমুহু আমাদের নেত্র" 
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গোঁচর হইত? কিন্তু মে কালের সেই সকল 
ভূত-সৎগ্রাম কি মলের কর্ণকে বধির করিতে 
পারিয়াছিল ?--না মহাঁভূত সকলের প্রবল 
গ্রকোপ মঙ্গলের হস্তকে রোধ করিতে পারি 
যাছিল? এই প্রকার এই ষে প্রভৃত মল 
ভাব, ইহা নিঃশক্ষে ও নিরুদ্ধেগে অমুদায় 
জগতের উপরে নিয়ত কার্য করিতেছে।- 
কোন বাধা মানে নাঃ বিদ্ব মানে না, ও 
স্বকাধ্য-দাধনে কিছুতেই নিবৃত্ত হয় না 
সকল নিয়মেরই উপরে এই মক্লের নিম 
রহিয়াছে, কিন্তু ইহার উপরে আর কাহারঞ 
নিয়ম নাই । এক্ষণে বল] বান্থল্য যে, প্রথম্ন 
প্রকার পরিমিত মঙ্গল ভাব-_জীবাত্মারঃ ও 
দ্বিতীয় প্রকার সর্ধমঙ্গল ভাব--পরমাত্বার ১ 
এবং এই দুয়ের মধ্যে এই রূপ মন্বন্ধ যে, জীবা- 
আর মন্গল ভাব যে পধ্যন্ত ন| পরমাত্মার মঙ্গল 
ভাবের সহিত আপনার যোগ সংস্থাপন ক- 
রিতে পারে, সে পধ্যন্ত উহ! সৎসার-ভারে 
প্রপাড়িত হইয়া এরূপ শ্ুতবৎ হইয়! থাকে থে, 
উহ! আছে কি নাই তাহা লক্ষ্য হওয়াই দু্ধর। 
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দর্শন-শাবক্ববিশেষের আলোচন দ্বারা 
আপাততঃ মনে হইতে পারে যে, যত আমর] 
ঈশ্বরের সহিত সংযুক্ত হইব ততই আমাদের 
স্বাধীনতার নির্বাণ হইবে; কিন্তু সত্য এই 
যে, যত আমর! ঈশ্বরের সহিত জ্ঞান-প্রেম- 
ইচ্ছাতে সম্মিলিত হইব ততই আমরা স্বাধান 
হইব। শিশু যেমন মাতার ক্রোড়ে গ্রিয়া 
স্বাধীন হয়, বালক যেমন ক্রীডাক্ষেত্রে গিয়া 
স্বাধীন হর, যুবাঁ যেমন বয়স্য-দলের মধ 
গিয়া স্বাধীন হর, জীবাত্মা দেই রূপ পর- 
মাত্মার সন্নিধানে গিয়। স্বাধীন হয় । স্বাধীন 
ইচ্ছা যে কি-র্ূপ--এক্ষণে তাহার প্রতি মনো 
নিবেশ করা যাইতেছে । 

আত্মার অভ্যন্তরে স্বাধীন ইচ্ছার অব- 
য়ব অন্বেষণ করিতে গেলে আমরা দেখিতে 
পাইব যে প্রথমতঃ আত্মাম্াত্রেই অশ্ডে 
নিরম স্থিয় করে পশ্চাৎ মেই নিয়ম পালন 
করে-এই রূপে .কাধ্য করে| যথা, আমি 
যদি অগ্রে এই রূপ নিয়ম করি যে, « আমি 
চলিব” এবং পশ্চাৎ যদি সেই নিয়ম পালন 
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করি অর্থাৎ তদনুসারে চলি, তবেই সেই 
কার্যাকে বল। যাইতে পারে- আত্মার কাধা, 
কিন। আমার আপনার কাধ্য; কিন্তু যদি 
আমি সুধুণ্ড-অবস্থায় শয্যা ছাঁড়িয়] স্থানা- 
স্তরে গমন করি, তাহা হইলে মে কাধ্য 
আমার আপন নিরমানুসারে না হওয়াতে 
তাহা কখনই আমার আত্মার কাধ্য বলিয়া! 
নির্দিষ্ট হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ স্বাধীন 
নিয়মানুসারে কাধ্য করিতে হইলে, জ্ঞান ও 
বিশ্বাসের অনুযায়ী কার্য করা কর্তৃব্য,_কর্ত- 
ব্যের ইহা একটি স্বতঃসিদ্ধ মুল-নিয়ম। 
স্বাধীন শব্দের অর্থ আপনার অধীন--আ- 
আর অধীন; যে ইচ্ছা! আত্মার অধীন তাহা 
কাষেই আত্মার নিজের গুণ-সকলের সহিত 
এঁক্য হইতে চায়; ইচ্ছা ব্যতিরেকে আত্মার 
আর দুইটি গুণ-জ্ঞান এবং প্রীতি; অত- 
এব স্বাধীন ইচ্ছার একটি অব্যর্থ লক্ষণ এই 
যে, তাহা জ্ঞান ও প্রীতি শ্রদ্ধাদি ভাবের 
সহিত স্বভাবতই এক্য হয়। এই জন্য 
কোন গ্রাচীন খা তৈত্তিরীয় উপনিবদের 
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এক স্থানে এই রূপ কহিয়াঁছেন যে, « শ্রদ্ধয়। 
দেয়ং অশ্রদ্ধর। অর্দেয়ং” আদ্ধার সহিত দান 
করিবে অশ্রদ্ধীর সহিত দান করিবে না 7 
শ্রদ্ধার সহিত দান করাই যে স্বাধীন ইচ্ছার 
কাখ্য এবং অশ্রদ্ধার সহিত দান করা যে সে 
রূপ নহে, ইহা সকল মনুষ্যেরই মনে স্বভা- 
বতঃ প্রতীয়মান হয়। অতএব অত্য-জ্কান- 
মুলক শ্রদ্ধা! বা বিশ্বাসের অনুধায়ী আচরণকেই 
স্বাধীন কাধ্য বলা যাইতে পারে । 

এক্ষণে ইহ! স্পষ্ট রূপে প্রতিভাত হইবে 
যে, ঈশ্বরের মঙ্গল স্বরূপে যখন আমাদের 
শ্রদ্ধ! রহিয়াছে, তখন তাহাতে আত্মা সম- 
পর্ণ করাই আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার কাধ্য 
এবং তাঁহার বিপরীতাচরণ করাই পরাধীন- 
তার লক্ষণ । 

আমাদের স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানের যাহা প্রধান 
লক্ষ্য তাহাকেই যেমন বলা যায়--পাঁরম'- 
র্থিক সত্য, সেইরূপ আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার 
যাহা প্রধান লক্ষ্য তাহাকেই বল] যায়--পার- 
মার্থিক মঙ্গল। আমাদের স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান 
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যেমন দেখাইয়া দের যে, সকলের মুলে এক 
ভন মছান্‌ পুরুষ বর্তমান আছেন-বিনি 
পরম সত্য ; সেইরূপ আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা 
চাছে যে, সকলের উপরে এক জন বিধাতা 
পুরুষের বর্তমান থাকা উচিত--যিনি সর্ববতৌ- 
ভাবে মন্রল স্বরূপ,সুনিশ্মলা শান্তির 
উদ্দেশে যিনি ধর্মের প্রবর্তক হয়েন। ঈশব- 
রের সহিত ঘোগেই আমরা স্বাধীন হই; 
এই ভ্েতু আমাদের স্বাধীন ইচ্ছ! হইতে থে 
কোন নিয়ম স্বতঃ উদীরিত হয়, তাহা ঈশ্ব 
রের ইচ্ছাকেই জ্ঞাপন করে; এবং ঈশ্বরের 
ইচ্ছা-মুলক আমাদের এই যে স্বাধীন ইচ্ছ| 
ইহ্বা-দ্বার! যে সকল নিয়ম প্রকটিত হয়, তাহাই 
ন্যায় ও ধর্মের নিয়ম । অস্তরতম পরমাত্মার 
সহিত নিগুঢ সহবানে আত্মা যখন পরিতৃপ্ত 
হয়। তখন ব্যয়ের আকর্ষণ তাহার উপরে 
বল করিতে পারে না; এই হেতু এ অবস্থায় 
আত্মা বিষয় হইতে মির়ম ভিক্ষা করে ন' 
কিন্তু ঈশ্বর-দত্ত আপন অক্রত্রিম স্বভাব হইতে 
নিয়ম উদ্ভাবন করে,_-পরমাত। হইতেই নিয় 


উঠ - ও 


পা 


চাহ্র। পায়। ধর্মের নিয়ম কি? ইহার 
তথা নির্ণয় করিতে গেলে এক দিকে দেখিতে 
পাওয়া যায় যে. মিথ্যা কহিবে না, অন্যের 
ধন অপহরণ করিবে ন!) ব্যভিচার করিবে 
না.-থন্মের নিয়ম এইরূপ বন্থসৎখ্যক 
কিন্ত আর এক দিকে দেখিলে, উক্ত তাঁব- 
তের সার এই একটি মুলনিয়ম দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, পরমাত্মাতে আত্ম সমর্পণ 
করিয়া পবিত্র হইবে । আমাদের আতর 
আভান্তরে পরঘাত্বার সার্ব-লেঁকিক মন্তল 
ভাব যাহা আমরা উপলব্ধি করি, তাহা থে 
এখানে আছে ওখানে নাই, এ জীবে আছে 
ও জাবে নাই, এ মনুষ্য আছে ও মনুুষো 
নাই, এমন কদাপি নহে.-তাহা সব্জত্র 
গামী”-তাহা আত্মপর-নির্বিশেষ | উশ্বরের 
হস্ত হইতে এই রূপ সার্বংলৌকিক মঙ্গল-র্স 

[ন করিয়াই সাধু মহাত্মার] স্বাধীন হন,_- 
স্বাধীন হইয়া কি করেন? না-_কেবল আপ 
নার আপনার মঙ্গল নহে, কিন্তু মঙ্গল__বাহা 
'আজ্বপর-নির্বর্িশেষ, তাঁহারই অনুষ্টানে 
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সচেষ্ট হন; ঈশ্বরের মন্জল-মন্নিখানের গুণে 
নির্ভর হইয়া, তীহারা মঙ্গল সাধন কাধ্যে 
সর্ধদাই এরপ প্রস্তত হইয়া থাঁকেন যে, যথ- 
নই কোন মনল কাধ্য ভাহারদের সামর্যের 
মধ্যে আইসে, তখনই তাহারা সুবিবেচনা 
ও সুনিয়ম পূর্বক তাহাতে আপনাকে নিযুক্ত 
নরেন। কারণ, ঈশ্বরের উপাদনা-জনিত 
বাহার হৃদয়ে এই বিশ্বাসটি দন হইয়াছে 
যে, ঈশ্বর তাহার মঙ্গল করিবেনই» তিনি 
কতজ্তা-রসে আর্র হইয়া তাহার প্রিয়কাধ্য 
সাধনের জন্য কেন না সত্ব হইবেন । এই 
রূপে হারা স্বাধীন ইচ্ছানুমারে ঈশ্বরের 
হইয়! কাধ্য করেন_্যাহারা! কেবল আপনার 
আপনার নহে কিন্ত জগতের হিতাকাজ্জী-- 
উহার! আপনাকে যেমন গ্রতীরণা করেন না, 
পরকেও সেই রূপ প্রতারণা করেন নাঃ আপ- 
নার অধিকারকে যেমন অবহেলা করেন ন, 
পরের অধিকারকেও মেই রূপ অমান। 
করেন না; আপনাকে যেমন বিশুদ্ধ দৃ্ধিতে 
দেখেন, পরকেও সেই রূপ বিশুদ্ধ দৃ্চিতে 
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দেখেন, উহার! স্বভাবতই এই প্রকার 
আচরণ করেন। এই রূপ দেখা যাইতেতছ 
যে. মিথা কবে না) পরের ধন অপহরণ 
শরিবে না, ব্যভিচার করিবে না, এ দকলই 
এই এক মুল-নিয়ম হইতে ব্যবকলন করি! 
পাওয়া বায় ধে, সর্তোভাবে মন্গল-স্বরূপ 
পরমেশ্বরেতে শ্রদ্ধার মহত আত্ম-মমপণ 
করিবে। "যদ যু কর্ম প্রকুর্ীত তদু্গণ 
সমগাঁয়েহ।” 


পম 


পঞ্চম অধ্যায়। 


স্বার্থিক মঙ্গল এব ভদন্ুঘায়ী 
মূল-নিয়ম | 
আমাদের আত্মা আপন ইচ্ছায় পরমা 
কর্তৃক নিয়মিত হইলে, সেই দৃষ্টান্ত অনুমারে 
বখন আমাদের মনের প্রবৃত্তি-সকল আমাব- 
দের স্বীয় আত্মা কর্তৃক নিয়মিত হয়, তখনই 
আমাদের স্বার্থিক মঙ্গল সম্পাদিত ছয়। 


৮৩ 
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স্বার্থক মজল-লাধনের কর্তব্াতা বিষয়ে যদি 
কোন প্রশ্ন উপস্থিত হয়, তবে তাহার সিদ্ধান্ত 
এই যে, থে কারণে ইহা! কর্ব্য যে, অমুদায় 
জগ ঈশ্বরের অধীন হুইয়1! চলে, দেই কার- 
ণেই কর্তব্য যে, আমাদের সমুদায় প্রবৃত্তি 
আমাদের আত্মার অধীন হইয়। চলে । ইশ্ব- 
রের অধীন হইয়] চল থে কি কারণে কর্তব্য 
তাহা পুর্বব অধ্যায়ে প্রদর্শিত হইয়াছে । 
ঈশ্বরের অধীন হইয়া আমরা যখন জগ- 
তের মঙ্গল-নাধনে ব্রতী হই, তখন আমাঁর- 
দের নিজের নিজের যগল-মাধন কি পশ্চাতে 
পড়িয়! থাকে? কখনই না আমরা গ্রতি- 
জনেই জগতের অন্তর্থত. এই জন্য জগতের 
মল্গল সাধন করিতে গেলে, অঙ্গে সঙ্গে আমা- 
রদের আপনারদের মঙ্গলও সাধন করিতে হয়। 
সমুদায় আত্মার মন্্রল সাধন করা স্বতন্ত্র 
এবং বিষয়াভিমুখীন আত্মার প্রবৃতি-দকলের 
মঙ্গল সাধন করা স্বতন্ত্র । আমরা ঘদ্দি কেবল 
আঁমারদের জ্ঞানেরই উন্নতি সাধন করি, তাহা 
হইলে তাহাতে আমারদের ভাবের উন্্রতি 


শাধন করা হয় না) যদ্দি কেবল ভবেরই উন্নতি 
সাধন করি, তাহ! হইলে তাহাতে আমারদের 
নামের উন্তরতি সাধন কর] হয় না; এই রূপ, 
থে মঙ্গল আমারদের কোন একটি বিশেষ 
অবস্থার উপযোগাঁ, তাহ! অন্য এক অবস্থার 
অন্ুপযোগী হওয়া কিছুই বিচিত্র নহে । অভ. 
এব আখারদের সমুদায় আত্মার যাহাতে 
মঙ্গল হয়, তাহাই আমাদের সর্-গ্রথমে 
কর্তবা; পশ্চাৎথ কর্তব্য এই যে, যাহাতে 
আমাদের মনের বৃত্তি-সকল আত্মার অপীনে' 
পরিচালিত হয়। 
প্রথম কর্তব্যটি সাধনের নাম পারমার্থিক 
মন্গল-সাধন। আমর আমারদের নিজের 
চেষ্টায় কেবল আপন প্রবৃত্তি-বিশেষকে বিষ- 
হেতে নিয়েগ করিতে পারি, কিন্তু আমাদের 
সমুদয় আত্মাকে চরিতার্থ করিতে হইলে 
সাক্ষাৎ ঈশ্বরের আহায্য ব্যতিরেকে ত'হ! 
কোন রূপেই নিপ্পন্ন হইতে পারে না) পরমা- 
আনাতে আত্ম-সমর্পণ করিলেই আমারদের সমু 
দার আত্ম! চরিতার্থ হয়, ইহাতেই আমাদের 
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বর্ম হয়, ইহারই নাম পারমার্থিক মঙ্গল, এ 
মঙ্গলের বিবয় পুর্ব অধ্যায়ে যথাসাধ্য জালো- 
চন! করা হইয়াছে ।. আমাদের দ্বিতীয় কর্তব্য 
যাহা উপরে উল্লিখিত হইল, কি ন'_-আমা- 


রদের মনের বৃত্তি-মকলকে আত্মার অধীনে 


রাখিয়া সাংমারিক কার্ধা-সকল নির্বাহ কর! ? 


ইহারই নাম স্বার্থিক মক্ষল-সাধন, ইহারই 
বিষয় এক্ষণে বিবেচনা কর! যাইতেছে । 
আপাততঃ মনে হইতে, পারে যে, প্রবৃদ্ডি- 
সকলকে আত্মার বশীভূত করাকে যদি 
স্বার্থ-মাধন বলিয়| নির্দেশ কর] যাঁয়, তাহ! 
হইলে স্বার্থ শব্দের চলিত অর্থের প্রতি নিতা- 
স্তই বিমুখ হইয়া উহাকে এক অযোগ্য উচ্চ 
পদবীতে গ্রতিষ্ঠিত করা হয়; কিন্তু স্বার্থ- 
সাধন শব্দের প্রকৃত অথের গ্রতি ঘদ্দি এক- 
বর মনোনিবেশ করিয়! দেখা বায় তাহ! 
হইলে ওরূপ ভ্রম কখনই মনে স্থান পাইতে 
পারিবে না। স্বার্থ-দাধন শব্দের অর্থ এই 
যে, আমাদের নিজের অভীষ্ট সিদ্ধ করা; 
একূপ করিতে হইলে আমাদের প্রবৃত্তি-ম ক- 
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লকে আপন বশে রাখা নিতান্তই গ্রয়োজ- 
নীর; কেন নাযর্দি আমারদের গ্রবৃতি-সকল 
বিনা-নিয়মে যথ! তথা ধাবিত হয়, তাহ! 
হইলে কি রূপে আমরা আমারদের নিজের 
কোন অভীষ্ট সাধনে সমর্থ হইব? মনে 
কর যে, কতক পরিমাণ অর্থ সংগ্রহ করিতে 
পারিলে আপাততঃ আমাঁরদের অভীষ্ট সিদ্ধ 
হয় ;*দেখ, এই একটি স্বার্থ উপযুক্ত-রূপে 
মাধন করিতে হইলে, আপন মনোবুত্তি-সক' 
লকে কেমন বশীভূত করিতে হয়, আল- 
সাকে পরাজয় করিতে হয়, বিলাম-লালমাঁকে 
দমন করিতে হয়, তৎপরতা অভ্যা করিতে 
হয়; এই রূপ যখন আমারদের মনো- 
বুত্তি-মকল ক্রমে ক্রমে আমাদের আত্মার 
বশে অংস্থাপিত হয়, তখনই আমরা বথার্থ 
রূপে স্বার্থসাধনের-_কি ন! স্বরীয় অভীষ্ট 
সাধনের উপযুক্ত হই! পুনশ্চ যখন আমার- 
দের মনোনীত অর্থ-লাঁভে আনরা ক্ৃতকাধ্য 
হই, তখন তাহাকে আমরা ইহাঁরই জন; 
স্বার্ঘ-সিদ্ধি বলি, যেহেতু তাহাতে আমরা 
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আমারদের মনোবৃর্তি-সকলকে যথাভিরুচি 
সুনির়ম অনুসারে চালইতে নানা প্রকার 
পথ পাই। কিন্তু সেই অর্থ-সহকারে যদি 
আমরা কেবল উচ্চ্জ্বাল গ্রবুত্বি-সকলের 
সেবায় রত হই, ন্ুতরাৎ প্রবৃত্তি-নকলকে 
নিয়ম-বদ্ধ করিয়া পরিচালনা করিতে ভ'র 
বোধ করি, তাহা হইলে সে অর্থ-দ্বারা আমার- 
দের স্বার্থ সাধিত হওয়া দুরে থাকুক, তন্ধারা 
আমারদের অনর্থই সাধিত হয়। পুর্বে অব. 
থারিত হইয়াছে যে, সর্ব-জগতের সমশুভা- 
কাজ্ষী প্রমাআ্মার অধীনে আত্মাকে নিযুক্ত 
কর!কে পরমার্থ-মাধন কহে, এক্ষণে পাওয়! 
বাইতেছে যে, স্বীয় প্রবৃত্তি-সকলকে আত্মার 
অধীন করিরা পরিচালনা করাকেই স্থার্থ- 
মাধন কহে। 

সমুদ্ায় জগতের মঙ্গল--যাহা আমাদের 
কাহারও নিজের অভিপ্রেত ক্ষু্র মম নহে, 
পরন্ত যাহ! অনীম মঙ্গল যাহা অনীম উন্ন- 
তির চিরবাঞ্কিত লাভাতীত অনন্ত ফল. দে 
মন্তলের প্রবর্তক কেবল একমাত্র পরমেশ্বর; 
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এই জন্য দে মজল যদিও আমারদের প্রজ্ঞা্ডে 
অনিবাধ্যরূপে বিদ্যমান রহিয়াছে, তথাপি 
তাহাকে আমরা বুদ্ধিতে কোন রূপেই আয়ভ 
করিতে পারি না; কেবল আমারদের নিজের 
কপ্পিত মঙলকেই আমরা আপন বুদ্ধিতে 
আয়ত্ত করিতে পারি এবং স্বীয় বুদ্ধিতে দঙ্গল 
কণ্পনা করিয়া যে পরিমাণে আমরা তদস্থ- 
সংরে কার্য করিতে পারি, সেই পরিমাণে মেই 
কম্পিত মঙ্গলের মুলীভূত গ্রজ্ঞ।-নিহিত বাস্ত- 
বিক মঙ্গলেতে আমাদের বিশ্বাস বল পাইতে 
থকে । আমাদের আত্মার স্বভাবই এই যে, 
সে প্রজ্ঞ-দ্বার দিয়া পরমাত্মাতে বিশ্বাস স্থাপন 
করে এবং বুদ্ধি-ঘ্বার দির! বিষয়-কণ্পন'য় 
ব্যাপৃত হয়, উভর কাধ্যই নিশ্বাস গ্রশ্বাসের 
ন্যায় এক যোগে নির্বাহ করে; তৃলাদণ্ড 
ঘেমন--এ দিকে শিরঃসমুন্নত কণ্টক দ্বার 
গ্গন-শিখরের গ্রাতি লক্ষ্য নিবি করে ওদিকে 
স্কন্ধালম্বিত রঙ্জু দ্বারা ধরার ভারদ্বয় বহুন 
করে, উভয় কার্যাই একত্র পি্পন্ন করেঃ 
মেই রূপ। 
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ঈশ্বরের অভিপ্রেত আত্মপর-নির্বিশেষ 
মল্গলকে যদিও আমরা আয়ত্ত করিতে পারি 
ন', কিন্তু আমরা তাহার অধীন হইতে পারি, 
আমরা তাহাতে আত্মসমর্পণ করিতে পারি। 
ঘদিও আমরা শুদ্ধ কেবল নিজের চেষ্টায় 
সে মন্গল-সাধনের বিন্দুমাত্রও সম্পন্ন করিতে 
পারি না, তথাপি আষর! ঈশ্বরের নিকট 
প্রার্থন। করিতে পারি ষে, তোমার পরিপূর্ণ 
মঙ্গল ইচ্ছা! কর্ডুক ঘেন আমরা-সকলে নিয়- 
মিত হই) এই রূপ খন ঈশ্বরের ইচ্ছার 
সহিত আমাদের প্রার্থনার যোগ হয়; তখন 
তাহ! হুইতে গ্রস্থত অহ্থত ফল-স্বরূপ এই 
একটি সত্য তিনি আমারদের আত্মাতে সমর্পণ 
করেন যে, তাহার সেই মন্্রল ইচ্ছা নির- 
সতরই সাধিত হইতেছে, তাহার জন্য কিছু 
মাত্র শঙ্ক] নাই ;__কথায় তিনি আমাদিগকে 
কিছুই বলেন না, কিন্তু তাহার অভিপ্রেত 
মন্গল-ভাবের যথা-পরিমীণ আভান দ্বার 
আমারদের আত্মাকে এরূপ পুর্ণ করেন যে, 
তাহাতে নিমেষের মধ্যে আমাদের আতু। 


অগুপম বল বীর্য ও শান্তিতে পরিপ্নঃবি 
হয়। এই দূপ, ঈশ্বরের গ্রনাদ ধাহা সত 
সর্ধত্র অপার-করুণাবনত রহিয়াছে, তাহাকে 
এামারদের নিজ আত্মাতে আদরের সহিত 
আহ্বান-পুর্নক ক্লতাঞ্জলি-পুটে গ্রহণ কর! 
এবং তথায় তাহাকে অটল রূপে প্রতিষ্ঠ। 
করা, আমাদের প্রথম কর্তব্য) পশ্চাৎ 
তাহাকে সাধ্যানুমারে পরিবারের মধ্যে, সমা। 
জের মধ্ো, স্বদেশের মধ্যে, পৃথিণীর মধ্যে, 
উত্তরোত্তর ক্রমশঃ বিস্তার কর।-আমাদের 
দ্বিতীয় কর্তব্য । 
আদান প্রদানের সামঞ্জমাবিধি ব 

জগতের মধ্যে সর্বত্রই প্রসিদ্ধ টা 
পারমার্থিক জগতের মধোও তাহাই দেখা 
যায়। আমর! উশ্বরেতে আত্মমমপণ ক- 
রিলে, ঈশ্বর আমারদের আত্মাতে তাহার 
প্রসাদ বিতরণ করিয়া আমারদের সমুদ্র 
কামনা পুর্ণ করেন। আত্মপর-নির্কিশেষ 
পুর্ণ মন্গলেতে আমরা বে পরিমাণে জামী- 
দের আত্ম! সমর্পণ কর, সে মন্দলও মেই 
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পরিমাণে আমাদের আত্মার অভ্যন্তরে আসিয়া 
বসতি গ্রহণ করে । এই রূপে” _-অসীম 
আকাশ ব্যাপিয়া) যুগ-যুগান্তর পরিমাপন 
করিয়া, সমুদয় জগতের মুধো যে এক অসীম 
মলল-ভাঁব স্বকার্ধয-াধনে ব্যস্ত রহিয়াছে, 
তাঁহার কণ]-মাত্র প্রমাদ ঘদি আমরা আমা- 
দের আত্মার অভ্যন্তরে প্রাপ্ত হই, তাহা 
হইলে আমরা কি না সম্পদ লাভ করি? 
তাহা হইলে জঅমুদায় জগৎ যেমন একটি 
স্রন্দর শৃঙ্খলায় গ্রথিত হইয়া ঈশ্বরের অধীনে 
নিযুক্ত রহিয়াছে, সেই ব্ূপ আমাদের মনের 
সমুদায় প্রবৃত্তি সুশ্ৃঙ্বালার বশবর্তঁ হইয়। 
আমাদের নিজ নিজ আত্মার অধীনে সংস্থা 
পিত হয় । এই রূপ যখন আমরা ঈশ্বরা- 
ভিপ্রেত মলগল-ভাব অধুমারে আমাদের 
প্রবুত্তি-নকলকে যথানিয়মে পরিচালন] করিতে 
কুত-সন্কপ্প হই, তখনই আমরা আমাদের 
প্রকুত স্বার্থের পথ অবলম্বন করি। কেন না, 
ধন মান খ্যাতি প্রতিপত্তি-_ইহারা আমাদের 
্বার্থ-মাধনের উপায় গাত্র; সাক্ষাৎ স্বার্থ 
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সাধন কি? না স্বকীয় মনের বৃত্তি-সকলকে 
মামঞ্জমারূপে চরিতার্থ করা, ইহ! হইলেই 
্বা্থ-মাধনের কিছু আর অবশিষ্ট থাকে না। 

শুদ্ধ কেবল পারমার্থিক মজজল-সাধনের 
নিয়ম এই ঘে, ঈশ্বরের অধীন হইয়। পাপ 
হইতে বিরত হইয়া, সকল অবস্থাতেই মন্গল 
সাধন করিতে হইবে: এবং তদুত্তর স্বার্থিক 
মঙ্গল-সাথনের নিয়ম এই যে, ইশ্বর আমাকে 
আপাততঃ ঘেরূপ অবস্থায় নিক্ষেপ করিয়া 
ছেন মে অবস্থাতেও মনক্দল সাধন করিতে 
হইবে যথা; ঈশ্বর আমাকে এই. ব্ূপ 
মনোবৃভ্ি-সকল দিয়াছেন-এমকলকে যথো- 
পরুভ্ত রূপে চালনা করিতে হইবে ; তিনি 
আমাকে এই রূপ শরীর দিয়ঠছেন-__ইহাকে 
যথোপযুক্ত জূপে পৌঁষণ করিতে হইবে; তিনি 
আমাকে এই রূপ পরিবার দ্রিয়াছেন_-পরি: 
বারস্থিত-সকলের প্রতি সন্বন্ধোচিত শ্রদ্ধা 
ভক্তি প্রীতি সহকারে যথোপযুক্ত রূপ ব্যব- 
হার করতে হইবে) তিনি আমাকে এই 
রূপ মজে সমর্পিতি করিয়াছেন”_সত এন 


মন্য ব্যক্তিকে সম্মান করিতে হইবে, সমতুল্য 
ব্যক্তিকে সমাদর করিতে হইবে, অনুগত 
ব্যক্তিকে প্রসাদ বিতরণ করিতে হইবে, এই 
রূপ সকলের প্রতি যথোচিত ভদ্র ব্যবহার 
করিতে হুইবে ; তিনি আমাকে এই রূপ 
দেশে প্রেরণ করিয়াছেন,-অতএব স্বদেশের 
যাহাতে ভ্রীবদ্ধি হয়, স্বদেশের যাহাতে গৌধৰ 
রক্ষা হয়, তাভাঁর জন্য যন পাইতে ভইবে : 
তিনি আমাকে এই পৃথিবীতে রাখিয়াছেন,- 
পৃথিবীর মক্জল সাধন করা যতটকু আমাদের 
সাধ্যায়ন্ত তাহা করিতে হইবে। পুমশ্চ যদি 
এ রূপ হয় ধে, আমি রূবকের গৃহে জন্ষিয়। 
কষিকার্যাই শিক্ষা করিয়াছি, তাহা হইলে 
মেই কাধাই উত্তম রূপে নির্বাহ করিতে 
ভইবে ; যণ্দ এরূপ হয় থে, আমি ধনবানের 
গৃছে জন্মিয়া ধনোপাজ্জন-ব্ষিয়ে অথবা কোন 
বিদ্যাবিশেষের অনুশীলন-বিষয়ে শিক্ষিত 
হইয়াছি, তাহা হইলে যাহাতে আমার অব- 
স্থার উপযুক্ত রূপে পমই ধনের আয় বায় 
নির্ভবাহিত হইতে পারে অথবা মেই বিদ্যা- 
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বিশেষের আলোচনা হইতে পারে, তাহ। 
করিতে হইবে ইতাদি। 

কিন্তু এরূপ কখনই প্রত্যাশা করা যাইতে 
পারে না যে. উপস্থিত সকল অবস্থাই আমা- 
দের বিহিত স্বার্থ মাধনের পক্ষে সমান রূপ 
অনুকূল হইবে : প্রত্যুত ইহা সকলেরই 
দ্রষিপথে সর্বদাই পড়িয়া আছে যে, কোন 
অবস্থা আমাদের স্বার্থের অণ্প অনুকুল, 
“কোন অবস্থা তাহার অধিক অনুকুল, কোন 
অবস্থা তাহার প্রতিকূল”_আমর! প্রতি 
জনেই এই রূপ নানাবিধ শুভাশুভ অবস্থার 
মো নিয়তই স্থিতি করিতেছি ; ইহার মধো 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার কর্তব্য এই যে, 
ঈশ্বরের উপর নির্ভর করিয়া আপন শুভ 
বৃদ্ধিকে অর্বদী সতেজ রাখা,-ধেন বাহিরের 
কোন অশুভ ঘটনার অনুবর্তা হইয়া আমর! 
আপনারাও আবার আমাদের মন্জলের গ্রতি- 
কুল হইয়' না দ্াড়াই। আকাশস্থিত চক্রের 
প্রতি লক্ষ্য করিয়া আমরা যখন ভূমিতে পদ- 


চারণ করি তখন বোধ হয় যেন চক্র আম।- 
২৪ 
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দের মঙ্গে সঙ চলিতেছে ; সেই রূপ পরি 
বর্তভনশীল ঘটন।-সকলের প্রতি লক্ষ্য করিয়! 
আমরা যখন কাধ্য করি, তখন মনে হর যে. 
মেই ঘটনা-মকলের সঙ্গে আমরা আঁপ- 
নারাও পরিবর্তিত হুইতেছি, কিন্তু যখন 
আমরা ঈশ্বরের উপর নির্ভর করিয়া স্বাধীন 
তাবে স্বপদে দণ্ডায়মান থাকি? তখন দেখিতে 
পাই যে, আমরা আপনার! স্থির রহিয়াছি, 
বাহিরের ঘটনা-সকলই পরিবর্তিত হই. 
তেছে। কিন্তু ইহা সর্বদাই মনে রাখ 
উচিত যে, এক মাত্র পরমেশ্বরই কেবল 
সর্বতোভাবে অপরিবর্তনীয় ; এতস্িন্্র আমা- 
পদের এই যে আত্মা ইহা ক্রমে ক্রমে ঘত 
পরিপক্ক হয় ততই অধিকতর অবিচিলিত 
ভাবে কাধ্য করিতে পারে ঃ বেমন বাল- 
কের চঞ্চল যন বয়োধিকা অহকারে ক্রমে 
ক্রমে সুর্য লাভে মমর্থ হয়,-সেই রূপ । 
তথাপি আমাদের কর্তব্য এই যে, আমরা 
অতদুর পারি ত্রন্মেতে অবিচল রূপে সংস্থিত 
থাকিয়ামনোমধ্যে কেবল মাক্গলিক্‌ বিষয়- 
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সকলই কণ্পনা করি, এবং বাহিরের শুভ, 
শুভ ঘটন'-মসকলকে মেই প্রকার কপ্পনার 
শোতে সংগঠিত করিয়া লইতে জধ্যমতে 
চেষ্টা করি; ইহাতে দি আমাদের মে চে 
বিফলও হয়, তথাপি আমাদের মনের স্বচ্ছ- 
নদতা অকুতোভয়তা! কার্্যদগ্ষতা, এই প্রকার 
মকল অমুল্য স্থায়ী ফল প্রাপ্তি হইতে আমর" 
কখনই বঞ্চিত হইব না; ঈশ্বরের অধীন 
হইয়া, বিচক্ষণতা সাহস ধৈর্য ইতযাদি সদগ্ডণ 
দ্বারা মনের প্রর্তি-নকলকে বশীভূত করি 
আমরা যদ্দি আমাদের কোন ন্যাধ্য অভীফ 
সাধনে প্রবৃত্ত হই, তাহা হইলে তাহার কোন 
না কোন ফল আমর] অবশাই লাভ করিব, 
ইহাতে কিছু মাত্র মংশয় নাই। 

পুনর্ধার কহিতেছি যে, ঈশ্বর আমা 
দিগকে যে রূপ মাংলারিক অবস্থার মধ্যে 
নিক্ষেপ করিয়াছেন, আপন প্ররৃত্তি-সক- 
লকে দমন করিয়া সেই অবস্থার উপযুক্ত 
রূপে অৎসার-কারধ্যে রত হওয়া, আগ্রে বর্ত- 
মান অবস্থার উপযুক্ত হওয়! পশ্চাতে সাধ্যা- 


শ্ুঘারে ভবিষাৎ উন্নতির ঢেক্টা করা, বিহিত 

এ-সাধনের ইহাই পদ্ধতি । আমি যদি 
বর্তমান সমাজেরই উপযুক্ত না হই, তাহা 
হইলে সমাজের ভবিষ্যৎ উন্নতি-সাধনের 
জন্য চেক্টা করা কি আমার পক্ষে কখন, 
শোভা পায়? আমি যদি স্বদেশেরই মক্গল 
সাধন করিতে অযোগ্য ই, তাহা হইলে 
পৃথিবীর মক্জল সাধন করিবার ভার গ্রহণ 
করা কি আমার পক্ষে শোভা পায়? আমি 
ঘদি স্বদেশকে ঘ্বণা করি, স্বদেশের নিন্দাবাদ 
করিতে লজ্জা বোধ ন| করি; তাহা হইলে 
পৃথিবীকে ভালবাসা কি আমার পক্ষে শোভ। 
পায়? আমি যদি আপনার মনকে বশীভূত 
করিতে যত্বু না করি, তাহা হইলে উপদেশ 
আআথবা বহিদুর্ঘীন্ত দ্বার অনোর উন্নতি সাধন 
করিতে সচেষ্ট হওয়। কি আমার পক্ষে ভাল 
দেখায়? পুর্ব অধ্যায়ে দূ হইয়াছে যে, 
ঈশ্বরের অধীনে থাকিয়া আত্মপর-নির্বিশেষ 
মঙ্গল সাধন করা আমাদের জর্ধপ্রধান 
কর্ধব্য ; কিন্তু মে মঙ্গল সাধনের বিহিত 
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উপায় যে কি-_তাহা অধুনা এই রূপ পাওয়া 
যাইতেছে যে, আপনার মঙ্গল সাধন করিয়া 
পরিবারের মঙ্গল সাধন করিতে উপযুক্ত 
হইবে, পরিবারের মঙ্গল সাধন করিয়া সম 
জের মল সাথন করিতে উপযুক্ত হইবে. 
সমাজের মঙ্গল সাধন করিয়! স্বদেশের মঙ্গল 
সাধন করিবার উপযুক্ত হইবে, ইত্যাদি । 
বর্তমান স্থলে বিধানের এই যে অগ্র পশ্চাৎ 
ভাব, যথা; অখ্রে আপনার মঙ্গল সাধন 
করিবে পরে অন্যের মঙ্গল সাধন করিবে 
ইত্যাদি,-ইহা! সমরের অগ্র পম্চাৎ নহে. 
একই সময়ে যদি আমি আপনার মঙ্গল 
সাধন করিতে পারি, পরিবারের মঙ্গল সাধন 
করিতে পারি, দেশের মঙ্গল সাধন করিতে 
পারি, তবে তাহা আমার পক্ষে অবশ্যই 
কর্তব্য; বীর পুরুষেরা যখন স্বদেশের 
জন্য প্রাণ দিতে সমরে আহৃত হন, তখন 
তাহারা এই রূপ মনে করেন যে, দেশের 
মঙ্গল হইলেই সমাজের মঙ্গল হইবে, সমা- 
জের মঙ্গল হইলেই আমার পরিবারের মঙ্গল 
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হইবে, পরিবারের মল হইলে তাহাতেই 
"আমার মঙ্গল ;-এই জূপ আপনার পথান্ত 
মঙ্গল মনে কণ্পন। করিয়! রণে প্রবৃত্ত হওয়া 
ত্ৰাহাদের পক্ষে অবশ্যই কর্তব্য; অগ্র 
পশ্চাৎ ভাব ব্যক্ত করিবার কেবল এই মাত্র 
তাহুপর্ধয যে, জগতের মঙ্গল সাধনের জন; 
উপযুক্ত হইতে হইলে তাহার (সময় সমন্ধে 
নহে কিন্তু আবশ্যকতা সম্বন্ধে) প্রথম 
উপায়-নিজের মঙ্গল জাধন কর, দ্বিতীয় 
উপায়-পরিবারের মঙ্গল সাধন করা, ই- 
ত্যাদি। পুরার্তেও এই রূপ ভূরি ভূরি দৃষ্টান্ত 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, যে কোন মহ্াত্ব। 
জগতের কোন বিশেষ মঙ্গল সাধন করি- 
যাছেন, তিনি প্রথমে আপনার মজলের জন্যই 
ঢেক্টা পাইয়াছেন, পরে পারিষদ্বর্ের, 
পরে স্বদেশের, এই রূপেই তিনি ক্রমে ক্রমে 
উচ্চ হইতে উচ্চতর সোপানে পদনিক্ষেপ 
করিয়াছেন। জগদ্বিখ্যাত মহাত্বণেরচরি- 
তাবলি পাঠ কর-_দেখিবে যে, যাহার নাচ 
পদবী হইতে ক্রমে ক্রমে উচ্চ পদবাতে 
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আরোহণ করিয়াছেন; অথবা শুর ব্যাপার 
হইতে আরম্ত করিয়া ক্রমে রুহ ব্যাপারে 
ত্রহী হইয়াছেন, হারাই সমধিক সিদ্ধি- 
লাভে মমর্থ হইয়াছেন। এই রূপ দেখ! 
যাইতেছে বে. পারমার্থিক মঙ্গল সাধন করা 
ধদি সন্াই আমারদের লক্ষ হয় তাহা হইলে 
স্বার্থিক মঙ্গল সাধন করা তাহার একটি 
_আনুষঙ্সিক উপলক্ষ না হইয়া! কোন রূপেই 
ক্ষান্ত থাকিতে পারে না) 

এতক্ষণ যাহা বল! হুইল তাহার সার 
দংকলন করিয়া স্বার্থিক মঙ্গল সাধনের 
মূল নিয়ম এই রূপ পাওয়া বাইতেছে যে, 
স্বার্থকে পরমার্থের অধীন করিয়া বিহিত রূপে 
তাহার জাথন করিবে; অর্থাৎ..-আমার 
আপনার মঙ্গল, আমার পরিবারের মঙ্গল, ' 
আমার দেশের মঙ্গল, ইত্যাদি আমার সম্প- 
কাঁ় যে কোন মন্গল হউক না, জমুদাঘ়ই 
ঈশ্বরের অভিপ্রেত আত্মপর-নির্বিশেষ অনন্ত 
মঙ্গলের অন্তর্গত, এই রূপ জানিয়া তদনু- 
সারে কার্য করিতে হইবে। ত্রন্নিষ্ঠ হওয়। 
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ধেমন পরমার্থত আমাদের সকলেরই প্রধান 
কর্তব্য; সেই বূপ আবার গৃহস্থ হওয়া, 
সামাজিক হওয়া, স্বদেশানুরক্ত হওয়া, ধর্ণ্না- 
নুগত স্বার্থ-সাঁধন উদ্দেশে এই সকল উপায় 
অবলম্বন করা, ইহাও সঙ্গে সঙ্গে কর্তব্য 
তাহার আর কিছু-মাত্র সন্দেহ নাই । 


ষষ্ট অধ্যায়। 


৮৮ ০০ 


গুণক্কতিক মঙ্দল এবং তদনুষাঁয়ী 
মূল-নিরম | 


পুর্ব অধ্যায়ে নির্ঘারিত হইল যে, আমা. 
দের বিষয়াভিমুখীন প্ররৃতি-সকলকে__.এক 
কথায় এই যে--মমকে, আত্মার অধীনে 
নিয়োগ করা কর্তব্য। আত্মা! যেমন পরমা 
আ্াকে চায়, মন সেই রূপ বিষয়কে চায়) 
এবং যনের এই বিষয়-কামনা কেবল বিষ- 
য়েতে পর্যাবস্িত হুইয়! নিরর্থক না বায়, এই 
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জন্য ইহ! কর্তব্য যে, মনকে যথখোচিত রূপে 
আত্মার বশে রাখা হয় । কিন্তু তাঁহা বলিয়া 
মনুষোর স্বভাবজিদ্ধা বিবয়-কামনা-সকলকে 
তাহারদের বৈধ চরিতার্থতা হইতে বর্ধিত 
করিগা মনকে যে অনর্থক কষ দেওয়া--ইহ] 
কখনই আমারদের কর্তব্য হইতে পারে 
না। কি রূপ বি্ষিয়-কীমন! মনুষোর স্বভ! 
বসিদ্ধ এবং কি রূপ বিষয়-কামনাই বা তাহার 
স্বভাবের বিরুদ্ধ, ইহা জানিতে হইলে তাহার 
এই মাত্র উপায় বলিয়া! দেওয়! াইতে পারে 
যে, * যন্যাত্বা বিরতঃ পাঁপাৎ কল্যাণে চ 
নিবেশিতঃ | হেন অর্বমিদং বুদ্ধং প্ররুতি- 
ব্িরূতিশ্চ বা” । যাহার আত্মা পাপ হইতে 
বিরত হইয়াছে এবং কল্যাণেতে নিবেশিত 
হইয়াছে, তিনিই অম্যক্‌ বুঝিয়াছেন_প্ররু- 
তিই বা কি এবং বিরুতিই বা কি। | 

ধর্মমা-জীবী আত্ম! এবং অন্র-জীবী শরীর-- 
পরমেশ্বর আমাদিগকে উভয়ই দিয়াছেন। 
আত্মা সদসদ্‌ বিবেটন! পূর্বক ধীর-ভাবে 
কাধ্য করে, শরীর উপস্থিত অভাবের তাড়- 
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নায় বাস্তণস্ত হইরা কার্য করে; আত! 
পূর্ব হইতে ভাবিয়া চিন্তিয়া ভোজা সামগ্রী- 
সকলের আয়োজন করে, কিন্তু ক্ষুধার উদ্দী- 
পন-সময়ে মে সকল জামগ্রী যখন ভৌজ- 
নার্থে পরিবেশিত হয়। তখন আমাদের 
শারীরিক প্রকৃতি ভাঁবনা চিন্তার সহিত সম্পর্ক 
ন। রাখিয়া সে সকলের দ্বারা অবিলম্বে কষুমরি- 
বুত্তিকাধ্যে রত হয়। কিন্তু মনুষ্যের উপর 
ক্ষুৎপিপাসাদি প্ররৃত্ি-সকলের কদাপি এত 
বল হইতে পারে নাযদি পারে এমন হয় 
তবে তাহা হইতে দেওয়া উচিত হয় না-_. 
যে তাহার সদসদ্‌ বিবেচনা! তৎকতঁক একে- 
বারে পরাভূত হইয়! যাইবে । অতএব আ! 
তকে সদসদ্‌ বিবেচনাতে নিযুক্ত রাখিষা 
তদনুষারে আমর যদি আমাদের কোন 
শারীরিক বা! মানমিক গ্রর্কতিকে চরিতার্থ 
করিতে পারি তবে তাহা কর! অবশ্যই আমা- 
দের কর্তব্য তাহার আর সন্দেহ নাই। 

কোন কোন ইউরোপীয় পণ্ডিত এই রূপ 
ভাব ব্যক্ত করেন বে, প্রকৃতি যে- সেও 
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প্রজ্ঞাবান্‌, প্রকৃতির এক গ্রকার সদসদ, 
বিবেচনা আছে; বৃক্ষ আপন 'ধার-ভূমিস্থ 
অসার বস্তু হইতে সার বস্ত বিবেচন। করিয়া 
লয়, মধুমক্ষিকা পুষ্প হইতে মধু বিবিক্ত 
করিয়া লয়, পক্ষীরা শাবকদিগের বামোপ- 
যুক্ত করিয়। নীড় নিশ্নাণ করে, এ মকল কাধ্য 
বদি প্রজ্ঞার না হইবে তবে আর কাহার ? 
সাংখ্য দর্শনের মত এই যে, প্রকৃতির জন্নিধি- 
বশতঃ আত্মা! সুখ দুঃখে মুহামান হয় এবং 
আত্মার অন্নিধি-বশতঃ প্রক্কৃতি গ্রাজ্ঞ জীবের 
ন্যায় কাধ্য করে। কিন্তু বিবেচনা করিয। 
দেখিলে এই রূপ এরতীতি হইবে যে, প্রজ্ঞা 
কেবল পরমাত্মাতেই মুল সমেত অবস্থান 
করে, তথা হইতেই তাহার মহিমা! অবতীর্ণ 
হইয়া--আধ্যাত্বিক জগতে বুদ্ধির আশ্রয়- 
ভূমি রূপে এবৎ ভৌতিক জগতে প্ররুতির 
আশ্রয়-ভূমি রূপে- দুয়েতে দুই রূপে প্রতি- 
ফলিত হয়। সুতরাং প্রজ্ঞা আমাদের বুদ্ধি" 
রও ধন নহে, প্ররুতিরও ধন নহে, উহ বুদ্ধি 
এবং প্রকৃতি উভয়ের মুলস্থিত ঈশ্বরেরই 
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ধশ্বধা। ঈশ্বরের ধনেই আমরা ধনী, ভাহী- 
রই ধনে প্রকৃতি থনবতী। 

আমাদের আত্মার যাহা কর্তবা তাহা 
আত্মা করুক এবং আমাঁরদের প্ররুতির বাহা! 
কর্তব্য তাহ! প্ররূতি করুক. তাহা! হইলেই 
আমাদের আত্মা এবং প্ররূতি উভয়ই সম- 
বেত হইয়া মঙ্গলের পথে অগ্রসর ভইতে 
থাকিবে সন্দেহ নাই। আমাদের আত্মার 
কর্তব্য এই যে, সেজ্ঞান ভাব এবং স্বাধীন 
উচ্ছা! সহকারে ঈশ্বরের উপাসনা করে, প্ররু- 
তির কর্তব্য এই যে, সে অজ্ঞাতসারে অন্ধ- 
ভাবে ঈশ্বরের কাধা করে; প্ররূতির ষাা 
কর্তব্য মে তাহা অনুক্ষণই সাম করিতেছে 
তাহাঁনে তাহার কিছুমাত্র ক্রুটি নাই ; আঘা- 
দের আত্মা যেন আপনার কর্তব্য কাধ্যের 
প্রতি সেই রূপ যত্বুশীল হয়, তাহা ভইলেই 
আমাদের মঙ্গল হইবে! যে পথে চলিলে 
জ্ঞান-ভাব এবং ধর্মের উত্তরোত্তর উন্নতি 
হয়-_-আত্ম। সেই উশ্বরের পথে স্বেচ্ছায় 
সঞ্চরণ রুরুক,.. প্রকৃতির অন্ধকারময় পথে 
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বিচরণ করিবার তাঁহার কিছুমাত্র গ্রয়োজন 
নাই; প্ররুতির পথে প্ররুতিই বিচরণ করুক। 
প্রকৃতির গুণে আমাদের নিশ্বাস প্রশ্বাস বথা- 
নিয়মে গমনাগমন করিতেছে; আমাদের 
আত্মারও এ রূপ ক্ষমত। আছে যে, মে আপন 
ইচ্ছাক্রমে সেই নিশ্বাস প্রশ্বাসকে কিযৎ 
পরিমাণে নির্মিত করে; কিন্তু আত্ম! বদি 
এরূপ নিশ্বাঘ প্রশ্বাসাদি গ্রক্লতির কাধ 
সকল স্বহস্তে নির্বাহ করিতে প্রবৃত্ত হ্র, 
তাহা হইলে তাহাতে আত্মারও কোন লভ্য 
নাই, প্ররুতিরও কোন লভ্য নাই; প্রত্যু 
আত্মীর মেই অনধিকার চচাঁর ছিদ্র দিয়া--- 
আত্মা. এবং প্ররুতি উভয়েরই কার্্যের নধে; 
কতকগুলি অনিয়ম প্রবেশ করে। অত- 
এব উপস্থিত গ্রবৃত্তি বিশেষের চরিতার্থত! 
কাধ্য গ্রক্কৃতির হস্তে ছাড়িয়। দেওয়াই কর্তব্য 

এরূপ করিলে ঈশ্বরাভিপ্রেত প্রাকৃতিক নির- 
মানুসারে উক্ত কার্য যথোচিত রূপে নির্বা- 
হিত হুইতে পারে ; সে গ্রাক্কৃতিক নিয়ম এই 


রূপ ফে' বাহাতে আমাদের অমুদায় প্রব্- 
২৫ 
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তির স্বাভাবিক চরিতার্থতার পক্ষে কোন 
ব্যাঘাত না জন্মে বরং তাহার পক্ষে আরও 
সুযোগ হয়, সেই নিয়মানুসাঁরে প্রত্যেক 
প্রবৃত্তি স্ব স্ব চরিতার্থতায় নিযুক্ত থাকুক) এক 
কথায় এই যে, যখন যে কোন প্রবৃত্তি উদ্দী- 
পিত হয়)তাহা যেন আমাদের বৈধ স্বার্থকে 
অতিক্রম না করেঃ বরং তাঁহার পৌষকতা- 
তেই নিযুক্ত থাকে। প্রার্কতিক নিয়ম প্রণা- 
লীর উদ্বাহরণ ;_ ক্ষুধার সময় আমাদের 
প্রকৃতি কেবল সেই টুকু মাত্র আহার চায় 
বাহাতে আমাদের অবসন্ন দেহ মনে স্ফুত্তির 
সঞ্চার হইতে পারে; এই উপস্থিত ক্ষুৎপ্র- 
রতিটি গ্রকুতি-অন্ুসারে চরিতার্থ হুইলে 
আর. আর সমুদায় প্রবৃত্তির স্বাভাবিক চরি- 
তার্থতাঁর পক্ষে যথেষ সুবিধা হয়; কিন্তু যদি 
গ্রকৃতির গ্ররতিকুলে অপরিমিত আহার করা 
যায়, তাহা হইলে আমাদের শরীর মন ভারা- 
ক্রান্ত হইয়! পড়ে, সুতরাৎ উপস্থিত ভোথ- 
লালস! ভিন্ন অন্যান্য প্রবৃত্তি সকলের উপ- 
যুক্ত চরিতার্থতার পক্ষে ব্যাঘাত জন্মে। এই 


রূপ, গ্রক্কতি-অনুযায়ী পরিশ্রম করিলে 
মমুদয় শরীর বলিষ্ঠ ও কর্মক্ষম হয়, কিন্তু 
অস্বাভাবিক পরিশ্রম করিলে তাহার বিপ- 
রীত ফল হস্তগত হয়। এই রূপ দেখ! 
যাইতেছে যে, প্রাকৃতিক নিয়মের উদ্দেশ্যই 
এই যে, প্রত্যেক প্রবৃত্তির চরিতার্থতা- 
অন্যান্য প্রবৃত্তি সকলের বৈধ চরিতার্থতার 
পোষকতা করুক; ইহার অন্যথায় যদি কোন 
এক প্রবৃত্তি এরূপে চরিতার্থ হয় যে, তাহাতে 
আর আর প্রবৃত্তির বৈধ চরিতার্থতার ব্যাঘাত 
জন্বে তবে তাহা! নিশ্চয়ই গ্রাকীতিক নিয়মের 
বিরোধী তাহার কোন মংশয় নাই। 

পরমার্থ অথবা ধর্ম আমাদের লক্ষ্য 
হইলে যেমন স্বার্থ তাহার এক আনুষঙ্গিক 
উপলক্ষ হয়, দেই রূপ বৈধ স্বার্থ অথবা 
সমুদায় প্রবৃত্তির বৈধ চরিতার্থতা আমাদের 
লক্ষ্য হইর্লে, যে কোন প্রবৃত্তি উত্তেজিত 
হুউক তাহা প্রাকৃতিক নিয়মানুমারে সহজেই 
চরিতার্থ হয়, অর্থাৎ) ক্ষুধার সমর ভোজ্য 
সামগ্রা চাই, কার্যের সময় কাঁধ্যালয়ে উপ- 


চি এ 


স্থিতু হওয়া চাই, শয়নের অমর শব্য। গ্রস্ত 
থাকা! চাই, এই রূপ নানাবিধ প্রৰৃতি যখা- 
কালে চরিতার্থ হওয়] চাই, ইহার প্রতি লক্ষ্য 
করিয়৷ যাহার পর যে দ্রব্য আবশ্যক তাহ! 
পুর্ব হুইতে আয়োজন করা- স্বার্থের কাধ্য; 
এবৎ এই রূপে সমুদায় প্রবৃত্তির চরিতার্থতা 
উদ্দেশে পুর্ধব হইতে ড্রব্াদি সকল স্বার্থ 
কর্তৃক সংগৃহীত হইয়া থাকিলে, ক্ষুধা ব1 
কর্ম-পটুতা বা নিদ্রাঁযখন যে প্রবৃত্তি উত্তে- 
জিত হউক তাহ! প্ররুতির নিয়মানুমারে 
আপন! হইতেই স্ব স্ব চরিতার্ঘতা-পথের অনু- 
বর্ত' হইতে পারে । 

স্বার্থিক মনল সাধনের মুল নিয়ম পুর্বর 
অধ্যায়ে এই রূপ অবধারিত হইয়াছে যে, পর- 
মার্থের অনুগত হইয়। স্বার্থ সাধন করা কর্তব্য; 
এক্ষণে গ্রা্কৃতিক মঙ্গল সাধনের মুল নিয়ম 
এই রূপ পাওয়া যাইতেছে যে, *বৈধ স্বার্থের 
অনুগত হইয়। প্রবৃত্তি চরিতার্থ কর! কর্তব্য | 


অপ্তন অধ্যায়। 
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আমাদের জ্ঞানের প্রকৃতি এইরূপ যে, 
তাহা কতক দূর যায়, তাহার ওদিকে আর 
যায় না । ইহা কেবল নহে যে, আঁমর1 আম, 
রদের জন্ম-সময়ে অজ্ঞান ছিলাম এবং হ্বৃতু্ু- 
সময়ে অজ্ঞান হইব; ফলতঃ ভিতরে প্রবেশ 
করিয়া দেখিলে স্পট জানিতে পাই যে, 
অন্তরের বার্তা আমরা অপ্প যাহা কিছু 
জানিতেছি, তাহার একটুকু ওদিকে গেলে 
প্রগাঢ় অজ্ঞানান্ধকার আমাদিগকে গ্রাস 
করিয়া ফেলে। কিন্তু মেই অন্ধকাঁর-বূপ 
প্রশান্ত আবরণ আমাদের আত্মার পক্ষে পু্টি- 
জনক তাহার আর মন্দেহ নাই; নিস্তব্ধ 
নিশীথে মাতার ক্রৌড়ে নিদ্রা যাওয়। ঘে রূপ, 
সেই রূপ জাগ্রত ঈশ্বরের ক্রোড়ে বিদ্যা 
বুদ্ধি বিষর্ন দিয়া আমরা কিয়ৎকাল 
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বিশ্রাম করিলে, বিরতির অবস্থা হইতে 
প্রক্কতিতে পদ নিক্ষেপ করিতে পারি। লোকে 
আক্ষেপ করে যে, শৈশব-সুলভ অকলঙ্ক 
স্গখরত্ব গেলে আর ফিরে না; কিন্ত আম! 
রদের অন্তঃকরণের মধ্যে এমন এক নিভৃত 
প্রদেশ ' আছে, যেখানে গেলে এখনই 
আমর! নিরীহ নিরাশ্রয় অজ্ঞান শিশু হইয়! 
যাই; যেখান হইতে আমর আবার নুতন 
রূপে জীবন আস্ত করিচ্ছে পারি, যেখান 
হইতে পুনর্জাত হইয়! ফিরিয়া আইলে পুর্বব 
জীবনের যে সকল.মঙ্গল বৃত্তান্ত তাহাই আমা- 
দের সম্বল হয়ঃ যে সকল অমঙ্গল বৃত্তান্ত তাহ 
বস্তুতঃ যেমন অসৎ, কাঁধ্যতও তেমনি অমৎ 
রূপে পরিণত হয়] অতএব আমরা যে 
ঈশ্বরের আশ্রয়ে বাঁম করিতেছি ইহা জানিতে 
হইলে, আমাদের জন্ম কালের এবং শ্ত্যু- 
কালের নিরাশ্রয় অবস্থা করণ এবং কণ্পন! 
করিবার কিছু মাত্র আবশ্যকতা নাই, আপন 
অন্তরে প্রবেশ করিয়া দেখিলে এখনই 
আমরা তাহাতে নিঃসংশয় হইতে পারি। 
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যেখানে উত্তীর্ণ হইবার সময় আমাদের বুদ্ধির 
দীপালোক মুন হইয়া যায়, যেখানে আপ- 
নাকে অপূর্ণ বলিয়া হৃদয়ক্গম হয়, দলেই 
খানেই পরমেশ্বরের পুর্ণ মুখ-চ্ছবি বিরাজম!ন 
দেখিতে পাওয়া যার। একমেবাদ্িতীয়ং 
পরমেশ্বর আমাদের আত্মার অ্রষ্ট| পাতা এবং 
পরিত্রাতা--এই সুসংবাদ প্রজ্ঞা আমাদের 
প্রশান্ত আত্মাতে অতীব সুমধুর নিত্বনে সর্ব- 
দাই বলিয়া দিতেছে, আমরা স্তব্ধ হইয়] 
শুনিলেই হয়। কিন্তু ইহা জাঁনা আবশ্যক 
যে, পরমেশ্বর আমাদিগকে যহুকিঞ্চিৎ জ্ঞান 
দিয়াছেন বলিয়াই আমরা আপনার গভীর 
অন্ঞরতা অবগত হইতে পারিতেছি এবং 
তাহার প্রতি সোৎসুক নয়নে দৃষ্টিপাত করি- 
তেছি। তিনি আপনার একটুকু আভাস 
দেখাইয়! মনষাকে ব্যাকুল করিয়া দিয়াছেন 
মনুষ্য তাই আর নিশ্চিন্ত ও নিশ্চেউ থাকিতে 
[রে না, কেবল দিবা নিশি তীাহারই পদ 
চিহ্ন অনুসরণ করিয়া এক প্রদেশ হইতে 
উত্ক্ুষ্টতর আর এক প্রদেশে উপনীত হই- 
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তেছে। পশু পক্ষীদিগকে এ ভাবন| ভাবিভে 
হয় নাঃ জুতর)ং এ আনন্েদেরও সহিত পরি- 
চিত হইতে হয় না; কেবল মন্তুষ্যেরই এই 
অনন্য-পরিহার্য্য ব্যাকুলতা, মন্তষ্যেরই এই 
অনন্য-বিতরিত আনন্দ । 

আমর] অজ্ঞান ছিলাঁ্ঃ এক্ষণে জান 
পাইয়াছি; জ্ঞান পাইয়া শুদ্বারা আমাদের 
অজ্জ্রতা অবগত হইতেছি ; এবং আপনার 
মেই অজ্ঞতার মধ্য দিয়! পূর্ণজ্ঞান পরষে- 
শ্বরের আশ্রয়ে নির্ভর করিতেছি ; অনন্তর 
উাহার প্রসাদে বুদ্ধির অতীত মুল-সত্া 
নকল আমাদের আত্মাতে দিন দিন উজ্্বল- 
তর ভাবে দীত্তি পাইতেছে, মুল-সত্য সকল 
দ্বারা আমাদের বুদ্ধি সংশোধিত হইতেছে, 
এবং সেই বিশুদ্ধ বুদ্ধির চালন1 দ্বারা আমা- 
দের শ্রীসশ্থদ্ধি বর্দিত হইয়! অবস্থার উন্নতি 
হইতেছে। এই রূপ দেখা যাইতেছে 
বে, পরমেশ্বর যেমন আমাদের জ্ঞানের 
অষ্টা, থেই রূপ তিনি আমাদের জ্ঞানের 
পালনকর্তা ও প্রবর্দফ়িতা ; কিন্তু পূর্বে 


মামাদের অনিচ্ছায় আমর! ঈশ্বর-প্রসাদে 
অজ্ঞান হইতে জ্ঞান লাভ করিয়াছি, এক্ষণে 
আমাদের ইচ্ছ] চাই, বত চাই, প্রার্থন। চাই, 
তাহা! হইলে জশ্বর-প্রনাদে প্রজ্ঞ। আমাদের 
বুদ্ধির মলিন মুখকে উজ্জ্বল করিয়া পুনর্বার 
আমাদিগকে জ্ঞান দান করিবে; এই ূপ 
করিয়া আমরা অনন্তকাল গুনঃ পুনঃ উচ্চতর 
ভ্তান লাভ করিয়া ক্ুতার্থ হইতে থাকিব । 
আমাদের প্রথম শৈশবাবস্থায় আমরা 
প্রক্কতির সুকোমল ক্রোড়ে নিমগ্ন ভইয়া 
থাকি, আমাদের আত্মা তখন অজ্ঞানান্ধ" 
করে আবৃত থাকে; এব ক্ষুধা হইলে 
ব্রন্দন, হস্তপদ পরিচালনা, প্রকৃতি আমা- 
দের হইয়া এই সকল কাধ্য অবিশ্রান্ত 
সম্পন্ন করিতে থাকে । ক্রমে আমাদের, 
অন্তঃকরণে জ্ঞান আবিভূততি হয়; ক্রমে 
আমরা জানিতে থাকি যে, এই বস্তিতে 
আমার ক্ষুধা-নিবৃত্তি হয়, আমার ক্ষুধা 
নিবৃত্তির পক্ষে মাতাই আমার সহায়। 
পূর্বে ক্ষুধা হইত এবং স্তন্য পান দ্বারা 
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ভাছ1 নিবৃত্ত হইত, এই পর্যন্ত; কিন্তু 
এক্ষণে ক্ষুধাশান্তির কারণ কি তাহার আ- 
ভাম আমাদের জ্ঞানে অণ্পে অণ্পে প্রতি- 
ভাত হইতে থাঁকে; কারণ-ভাঁব বস্ত-ভাব 
জাতি-ভাব এই সকল ভাঁব ভিতর হইতে 
কাধ্য করিতে থাকে; জুতরাং এই আময়ে 
বিষয়-ব্ষয়ীর ভাব পরিস্ফুট হয়। পূর্বে 
প্ররূতি যাহা করিত তাহাই হইত; এক্ষণে 
আমরা আপনারা আমাদের সম্মুখস্থিত 
দ্রব্যাদি সকলের প্রতি কিয়ৎ পরিমাণে 
মনোনিবেশ করি; শৈশবাস্থার প্রবৃত্তি চরি- 
তার্থ হইলেই যথেষ্ট হইত, বাল্যাবস্থায় 
তদ্ব্যতিরেকে স্বার্থ সাধনের চে! আসিয়া! 
আমাদের সঙ্গ গ্রহণ করে) এক্ষণে « এ বস্ত 
তোমার নছে এ বস্তু আমার”--এই রূপে 
ক্রীড়া সামগ্রী বিশেষে আমরা আপনার 
স্বত্ব বলব করিতে সচেষ্ট হই 7 ক্রমে ক্রমে 
আমাদের এরূপ অভ্যাস হয় যে, উপস্থিত 
প্রবৃত্তির উত্তেজনাকে আপাততঃ অগ্রাহ্য 
করি, এবৎ যাহাতে স্ব স্ব প্রবৃত্তি নকল আমা 
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দের ইচ্ছানুরারে চরিতার্থ হইতে পারে তনু 
পলক্ষে নানা গ্রকার দ্রবা সংগ্রহ করিতে 
চেষটান্বিত হই। বাল্যকালে অধিকাংশ আ- 
মরা কেবল আপনারই উদ্দেশে কাধ্য করি ; 
বিদ্যা শিক্ষা দ্বার আমরা আপনারই মনের 
উন্নতি সাধন করি, ক্রীড়া এবং ব্যারামাদি 
দ্বারা আমরা আপনারই শরীরের উন্নতি 
সাধন করি, তদ্বতীত পরিবারের ভরণ পোষণ, 
জননমাজের শ্রীবৃদ্ধি সাধন, বাল্যকালে এস- 
কল .লইয়া আমাদিগকে ভারগ্রস্ত হইতে 

না) পরে বয়োবৃদ্ধি সহকারে পরিবার, 
সমাজ, দেশ, এই সকল লইয়া নান! চিন্তায় 
নানা কাধ্যে ব্যাগৃত হইয়া পড়িতে হয়| এস- 
ময়ে আমাদের আপনাদের যে কতটুকু বল 
এবৎ কি যে দুর্বলতা তাহার সবিশেষ পরি- 
চয় প্রাপ্ত ওয়] যায়; এবং আপনার সেই 
অকিঞ্চনতার মধ্য দিয়া ঈশ্বরের নিরতিশর় 
মহত্ব আমাদের জ্ঞাননেত্রে উল্ত্রলতর রূপে 
প্রকাশ পাইতে থাকে । এই রূপে মনুব্যের 
জীবন প্রারুতিক মন্দল হইতে স্বার্থিক মঙ্গলে 
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এবং স্বার্থিক মঙ্গল হইতে পারমার্থিক মক্ষ 
গে ক্রমে আরোহণ করিতে থাকে । কি 
কি প্রাক্কতিক কি স্বার্থিক জমুদায় মঙ্গলই 
পারমার্থিক মঙ্গলের অন্তর্থত। শিশু শে 
প্ররুতির হস্তে লালিত পাল হয়, বাল, 
যে আপন স্বার্থসিদ্ধির জন্য সচেষ্ট হৃদ 
যুবক যে আপন স্বার্থকে ক্রমশ অন্য 
স্বার্থের সহিত সামগ্রীসা করিয়। তাহাকে উত্ত 
রোভর স্ুচার বূপে সংগারঙ্গিত করে, এ দক 
লেরই সহিত পরমেশ্বরের অনন্ত মক্গল ভ 
ওত-প্রোত হইয়া রহিয়াছে ; এবং আমর 
মঙ্গলের পথে কতক দূর অগ্রসর হইলে: 
তাহা স্প্উ রূপে আমাদের জ্ঞানচন্ষু 
প্রতিভাত হয়। পারমার্থিক মক্লের সুধ্যা 
লোকে উশ্খিত হ্ইয়া আমাদের কর্তবঃ এ" 
যে, সংসারের কঠোরতা-সকল বিস্মুরণ পুর্বৎ 
প্রেমপূর্ণ পরমেশ্বরের আলিঙ্গনে আপনাকে 
বিক্রীত করি; শরীর যন্ত্রের যন্ত্রণা হইজে। 
কৌশলে অবস্থত হইয়! অপার গম্ভীর অর্বর 
তঃগ্রসারিত প্রেমসিন্ধুতে নিম হই। কৌশল 


কম্মকাণ্ড। 


প্রথম অধ্যায়। 

উপ্ক্রমণিক | 
সর্ধদ্দাই শুনিতে পাওয়া যাঁয় যে, ভুতু, 
বিদ্যার আলোচনা কেবল এই জন্য উপ- 
কারী যে, তাহাতে আমাদের তর্ক-শল্তি 
বিশেষ-রূপে মার্জিত ও পরিস্ফট হরও কিন্তু, 
তাহাতে যে আমাদের জীবনের প্রতি কোন 
ফল দর্শে, ইহা কেহই স্বীকার করেন না। এ 
ব্যিয়ে আমাদের বক্তব্য এই যে, যাহার! তর্ক 
শিক্ষা করিতে অভিলাধী হন, তাহারা ন্যাঘ়" 
শা অধ্যয়ন করুন, তাহ| হইলেই তা! 
দের অভিপ্রায় সিদ্ধ হইবে; কিন্তু তত্ববিদ)। 
তাহাদের সে পথে কিছুই মাহায/ দিতে 
পারিবে না) বরং নানা রূপ বাধা আনিয়! 
ফেলিবে। তত্ব-বিদ্যার প্রণালী এই যে,ঈশ্বর- 
প্রসাদাৎ আমর! যাহা কিছু জানি, তাঁহার 
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প্রতি যেন আমর! বিশ্বাস স্থাপন করি; এবং 
আমাদের যাহা বিশ্বাস, তদনুঘায়ী যেন কাধ্য 
করি। পরন্ত তর্ক-শিক্ষার প্রণালী এই যে,মুল 
তত্ববিষয়ে আমরা যাহা কিছু জানি তাহাতে 
মেন সংশয় করি; সংশয় অবলম্বন করিয়। 
কোন কাঁধ্য চলিতে পারে নাঃ সুতরাং এ অব- 
স্থায় আমাদের কার্য্য, ভগ্ন-কণ তরীর ন্যায় 
অতীব অনিয়মে চলিতে থাকে । অতএব 
তত্ত্ববিদ্য] এবং তর্কশাস্্র উভয়কে এক দৃষ্টিতে 
দেখ! অতীব ভ্রম, তাহার আর সন্দেহ নাই। 
উদাহরণ +--তত্-বিদ্া বলেন, “ আমি 
আছি”--ইহা আমরা, তর্ক দ্বারা নহে কিন্ত 
ঈশ্বর-গ্রসাদীৎ, জানিতেছি; এসো ইহাতে 
আমরা বিশ্বাস স্থাপন করি, অতঃপর এসো 
আমরা সেই বিশ্বাসানুষারী কায করি) অর্থাৎ 
জড়পদ্দার্থের নিয়মান্ুসারে নহে কিন্তু আত্মার 
নিয়মানুসারে কার্য করি_-পশুবৎ নহে কিন্তু 
মন্ষ্যোচিত কার্ধ্য করি। তক-বুদ্ধি বলেন, 
“ আমি আছি”--এই এক তথা যাহা আমরা 
জানিতেছি, এমো ইহার প্রতি আমরা সংশয় 


করি) কাঁধ্যের জন্য ভাবিতে হইবে না, কার্যা--- 
দেহাদির অবস্থানুদারে আপন। আপনি 
চলিতে থাকিবে । এই রূপ দেখা যাইতেছে 
ফে, তর্ক বিতর্কেরই কাধ্যের মহিত সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে কোন যোগ নাই, গ্রত্যুত তত্ব-বিদ্যার--. 
কাঁধের সহিত অব্যবহিত যোগ রহিগাছে | 
পুনশ্চ তত্ত্ব-বিদ্যার জিদ্ধীন্ত-সকলের অভ্া- 
তার ইহা একটি সামান্য প্রমাণ নহে যে, মে 
নকলেতে আমর! অন্তঃকরণের সহিত কিশ্বাম 
করিতে পারি ও জেই বিশ্বাম অবলম্বন করিয়া 
আমর! বলের সহিত কাঁধ্য করিতে পারি। 
পরন্ত শুদ্ধ কেবল তর্ক বিতর্কের সিদ্ধান্ত 
সকলেতে আমরা কখনই অন্তঃকরণের সহ্তি 
নায় দিতে পারি না, এবং তদনুমারে স্থির 
ভাঁবে কাধ্য করিতেও সমর্থ হই না। ইহার 
উদ্বাহরণ ;--আত্মা এক, ভাবাত্বক, শ্বাধীন,. 
এই এক জ্ঞান যাহা! আমাদের অন্তরে রহি- 
য়াছে, ইহাতে আমর! অক্ষুব্ধ-চিত্তে বিশ্ব 
করিতে পারি, এবং সেই বিশ্বাস অনুসারে 
কার্য করিতে যত্ব করিলে অবশ্যই আমরা 
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ঘন্গলের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর হই | কিন্তু 
ইহার বিরুদ্ধে, আত্মা এক নহে, ভাবাত্ব্চ নহে, 
স্বাধীন নহে, এরূপ অহঅ মহত্র তর্ক উদ্থা- 
পিত হইলেও তাহাতে আমাদের 'ন্তঃকর- 
ণের বিশ্বাস কখনই জায় দিবে না, এবং তদ- 
নুসারে কার্য করিতে গেলেই তাহার 'কি- 
প্িৎকরত। তৎক্ষণাৎ সুস্পষ্ট প্রকাশ পাইবে । 
এক্ষণে বক্তব্য এই যে, জ্ঞানকাণ্ডে জ্ঞানের 
মুলতত্ববনকল অবধারিত হইয়াছে, ভোগ 
কাণ্ডে তাবের মুপ-আদর্শ-্কল নিরূপিত 
হইয়াছে, এক্ষণে কাধ্যের মুল নিয়ম কি কি 
ভাহারই অন্বেষণে প্রবৃত্ত হওয়া বাইতেছে । 


সপ পাপী 


দ্বিতীয় অধায়। 


নিয়মানেেষণের প্রণালী | 


নিয়ম-সকল অনুধাবন করিবার প্রণালী 
দুই বূপ, এবং তদনুষারে দুইটি নাম দ্বারা 
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তাহাদিগকে পরস্পর হইতে পৃথক রূপে 
চিহ্নিত করা যাইতে পারে, ঘথা,_-একের 
নাম আরোহিকা, অন্যের নাম অবরোহিকা। 
বিশেষ বিশেষ নিয়মিত ঘটনাসকল অব. 
লম্বন-পুর্বক উত্তরোত্তর সাধারণ নিয়ম-রাজ্যে 
আরোহণ করিবার যে গ্রণালী--আরোহিক| 
নাম তাহারই প্রতি বর্তিতে পারে) এবছু 
সাধারণ নিয়ম হইতে নিয়মিত ঘটনা-সকলে 
অবতরণ করিবার যে প্রণালী। তাহাই অব. 
রোহিক। নামের অভিধেয । হহার মধ্যে 
আরোহিক।-প্রণালী- ভৌতিক নিয়ম-মকলের 
'অনুমন্ধান-কালেই বিশিক্-রূপে উপকারে 
আইসে, এবং অবরোহিকা-প্রণালী আধ্যা- 
ত্নিক নিয়ম-মকলেতেই বিশিষ্ট রূপে সংলগ্ন 
হয়। আধর। দেখি যে, ইন্টক প্রস্তর ও আর 
আর সামগ্রী স্ব ন্ব অবলম্বন হইতে বিচ্যুত 
হইলে থরাভিমুখে নিপতিত ইয়ঃ ইহা হইতে 
আমরা এই এক নিয়ম আহরণ কারর। লই 
যে, পৃথিবীর উপরে বতক্ছু সামগ্রী আছে_ 
সকলকেই পৃথিবী আপনার দিকে আকধণ 
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করে। এস্থালে কেবল ইক প্রস্তর প্রভৃতি 
কতকগুলি বিশেষ বিশেষ বস্তরই অধঃপতন 
দুটি কর! হইল, কিন্তু নিয়ম যে-টি নির্দারিত 
হুইল তাহা নির্বিশেষে তাঁবৎ বস্তরই অধ3- 
পতনের কারণোপযোগী। এই রূপ বিশেষ 
বিশেষ ঘটনার পরীক্ষা! হইতে সাধারণ নিয়ম- 
মকলে উত্থান করিবার বে প্রণালী, যাহার নাম 
আরোহিকা রাখ গ্েল, তাহা ভৌতিক কার্য 
সম্বন্ধেই বিশেষ-রূপে ফলদায়ক হয়। অপর, 
নিয়মিত বিষয়-সকল হইতে নিয়মে আরো- 
হণনা করিয়া, আমরা যখন নিয়ন্তা বিষয়ী 
হইতে নিয়মে অবরোহণ করি, তখনকার এই 
যে অবরোহিকা-প্রধালী, ইহা আধ্যাত্মিক 
নিয়মান্বেষণের পক্ষেই বিশেষ রূপে ফল- 
দায়ক হয়। আধ্যাত্বিক নিয়ম দুই রূপ 
দেখিতে পাওয়। যায়, মিশ্র এবং বিশুদ্ধ; 
যথা,-যদি এ রূপ একটি নিয়ম করা যায় 
যে, আমি অমুক সময়ে আহার কারিব, তবে 
তাহাতে বুঝায় যে, প্রথমতঃ আমি আরো” 
হিকা-প্রণালী দ্বারা এই নিয়মটি অবধারণ করি- 
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রাছি যে, এ সময়ে আহার করিলে শরীর ভাল 
থাঁকে, দ্বিতীর়তঃ অবরোহিকা-প্রণালী দ্বার! 
এই নিয়মটি ধার্ধ্য করিয়াছি যে, যাহাতে 
আমার মঙ্গল হয় তাহাই আমার পক্ষে কর্তবা ; 
এই উভয় নিয়মের সান্িশ্র হইতেই এই 
নিয়মটি উৎপন্ন হইতে পারে বে," আমি 
অমুক অময়ে আভার করিব”, এই জন্য এ 
নিয়মটির প্রতি মিশ্র উপাধি সমাক রূপে 
সংলগ্ন হযর়। পরন্ত, আমার যাহাতে মঙ্গল 
হয় তাহাই আমার পক্ষে কর্তব্য, এ নির়মটি 
কোন ভৌতিক ব্যাপার হইতে নহে কিন্তু 
কেবল-মাত্র আত্মা হইতেই উদ্ভাবিত হইয়া 
থাকে; অমুক সময়ে আহার করিব, এ নিয়ম 
কিছু সকলের পক্ষে সকল অবস্থাতে সংলন্ন 
হয় না; কিন্ত“ আমার যাহাতে মন্সম হয়, 
তাহাই আমার কর্তব্য” এ নিয়মটি সকল 
আত্মা হইতে সকল অবস্থাতেই নিরন্তর 
উদদীরিত হইতেছে; পর্বের এ নিয়মটির কিয়- 
ংশ ভৌতিক পরীক্ষ। হইতে সংকলিত হই- 
য়াছে, কিন্তু শেষের এ নিয়টিকে আত্ম স্বয়ং 


[১২৫০ 


উৎপাদন করিয়। কাধ্য-সকলেতে বহমান 
করিতেছে! আরোহিকা এবং অবরোহিকা 
প্রণালীর আর এক যোগ্যতর নাম রাখ 
যাইতে পারে, যথ1,-মংকলন-গ্রণালী এবং 
বাবকলন-গ্রণাঁলী; অনেক বিশেষ বিশেষ 
দ্রষ্ট ঘটন! হইতে এক এক সাধারণ নিয়ম 
হকলন করিবার যে প্রণাঁলী, মংকলন- 
প্রণালী বলাতে তাহা স্পষ্ট রূপে বোধগম্য 
হইতে পারে; এবং নিয়ন্তা হইতে নিয়ম 
দৌোহন করিবার যে প্রণালী, ব্যবকলন-গ্রণালী 
বলাতে তাহ! স্পষ্ট ূপে অভিজ্ঞাত হইতে 
পারে। 


তৃতীয় অধ্যায়। 


মঙ্গলের কর্তব্যত|| 
পূর্ব অধ্যায়ে যাহা বল হইয়াছে, তদ্দার 
সহজেই প্রতীয়মান, হইতে পারে যে, বব 
কলন-গ্রণালী অনুারেই মুল নিয়ম-সকলের 
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মন্ধান করিতে হইবে ; বাহিরের ঘটনা-দকল 
হইতে মনকে প্রত্যাবৃত্ত করিয়। আত্মার পতি 
দুটি করিতে হইবে । 
আত্মা বে নিরমটি প্রকাশ করিতে সর্ব- 
দাই উৎনুক্, তাহা এই)--ঘে, যাহাতে মঙ্গল 
হর তাহাই কর্তব্য। এ নির়মটি সর্ধবাদি-মন্মাত । 
কিন্তু ইহার মধ্যেও বিবাদের এই এক ,্ুত্ 
খগৌপিত রহিয়াছে বে, মঙ্গল যে কি-এ 
ব্বিয়ে নানা ব্যক্তির নানা মত হইবার কি- 
ছুই বাধা নাই। এ বিষয়ের মীমীৎস। করি- 
বার পুর্বে যদি জিজ্ঞাস করা ঘায় যে, সত্য 
কি? তাহা! হইলে আপাততঃ তাহার 
প্রত্যুত্তর এই যে, শ্যত্তিকা, উদ্ভিদ, জীব, জন্ত, 
, এ সকলই সত্য; কিন্তু দি জিজ্ঞানা করা 
যায়, ষে পরম সত্য কি? তবে তাহার গ্রতুযু- 
তর এই যে, পরমাত্মই কেবল এক মাত্র পরম 
সত্য। এই বূপই বল! যাইতে পারে যে, 
নিয়মিত আহার, নিদ্রা, আচার, বাবহার, এ 
সকলই মঙ্গল; কিন্তু ঈশ্বরের সহিত আমা- 
দের যে একটি সন্বন্ধ রহিয়াছে, যাহার গুণে 
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আমরা তাহার প্রেমময় জঅন্নিধানে ক্রমশ 
আকৃষ্ট হইতেছি, তাহাই প্রধানতম মঙ্গল, 
ও পরম মঙ্গল; এবং এই মঙ্গলের সহিত 
যাঁহার যে পরিমাণে যোগ, তাঁহা সেই পরি- 
মাণেই মঙ্গল । আপনার যাহাতে মঙ্গল 
হয়, সকল আত্মীই এই রূপ নিয়মে কাধ্য 
করে) সুতরাং একমাত্র যাহার নিয়মের 
অধীন হইয়া সকল আত্মা এ রূপ মঙ্গল- 
নিয়মে কার্ধী করিতেছে, তিনি অবশ্য সর্ব- 
তোঁভাবে মঙ্গল-স্বরূপ । মক্সল-নিয়ম--পর- 
মাত করুক আমাদের আত্মাতে ঘুদ্রান্কিত 
হইতেছে, এবং তাহারই গুণে আমরা আবার 
স্বীয় স্বীর বিষয়-কাধ্য-সকল মজল-নিয়মে 
নির্বাহ করিতে সমর্থ হইতেছি। আম!- 
দের আত্মাকে বিষয়-পিঞ্রর হইতে নিযুক্ত 
করনত তাহাকে একবার স্বাধীনতা দ্রির|! দেখা 
উচিত যে মে আপন নিয়মে কিরূপ কাধ্য 
করে ; ধৃত পক্ষী যেমন পিঞ্র হইতে 
নিফতি পাইলে প্রথমে মে অগ্নম অরণ্য- 
নিকেতনের মধ্যে গিয়া নিমগ্ন হয়। পরে তাহার 
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যথার্থ গীতপ্রনি সেখান হইতে নিজ নূর্ভিতে 
নিঃসারিত হইতে থাকে,-সেই রূপ আত্মা 
স্বাধীনত। পাইলে গ্রথমে মে অন্তরতম প্রিয়- 
তম পরমাজ্মাতে গভীর নিমগ্ন হয়, তাহার 
পরে তাহা হইতে প্রকৃত মঙ্গল কার্ধা-সকল 
সংসার-ক্ষেত্রে অনর্থল নিঃমারিত হইতে 
থাকে। 

অতএব মঙ্গল কি--জানিতে হইলে, 
প্রথমে পরমাঝ্মার সহিত জীবাত্মার অন্বন্ধের 
মধ্যে তাহার অন্বেষণ করা কর্তা, পশ্চহ 
জীবাত্ব! স্বীর ব্বিয়-কাধ্যেতে মেই মঙ্গলের 
ভাব কিরূপে প্ররোগ করে তাহার গ্রতি 
দুটি করা বিথেয় ; অবশেষে অজ্ঞান প্রক্কৃতি 
মন্জলের পক্ষে কিরূপ উপযোগী তাহা 
নিরূপণ করিবার সদুপায় হইতে পারিবে । 
পরমাত্মর সহিত জীবাতআ্মার অন্বন্ব-স্থলে যে 
মঙ্গল অবস্থিতি করে তাহাকে পারমার্থিক 
মঙ্গল বলির! উল্লেখ করা যাইবে ; জীবা- 
তীর সহিত বিষয়ের জন্বন্ধ-স্থলে যে মন্গল 


অবস্থিতি করে, তাহাকে স্বার্থিক মঙ্গল 
২ 
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উল্লেখ করা যাইবে ; এবং অজ্ঞান 


বলয় 
প্ররলতির মধ্যে যে মঙ্গল অবস্থিতি করে 
তাহাকে প্রাকৃতিক মঙ্গল বলিয়া উল্লেখ 


রি 


চ 


চতুর্থ অয় 


যাদের মধ্যে যাহার যে কিছু মল 
ভাৰ রহিয়াছে তাবতেরই মুল পরমাত্ম!, 
ইহা! আমরা জানে জানিতেছি. এবছ, 
জানের এ বাক্যটটিতে আমাদের হৃদয়ের 
শ্রদ্ধাও স্বভাঁবতঃ আরুষ হইতেছে ; এই 
জন্য আমাদের কর্তব্য এই যে, আমরা আপন! 
আপনাকে ঈশ্বরের সেই মঙ্গল ইচ্ছাতে 
অসংকোচে সমর্পণ করি,_এই কূপ মনে 
করি] যে, তীহার থাহা ইচ্ছ' সেই অনু- 
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মরে তিনি আমাদিগকে নিয়মিত করুন । 
এই রূপ, জ্ঞানের সহিত, শ্রদ্ধার সহিত, 
ইচ্ছার সহিত, উশ্বর কর্তৃক মজ্জল নিয়মে 
নিয়মিত হওয়1--জ্ঞীনবান আত্মা মাত্রেরই 
প্রধানতগ কর্তব্য কর্ম্ম। 

ঈশ্বরের মহিত আমাদের এরূপ ঘো? 
রহিয়াছে যে, আমরা যত স্বাধীন হইব তত 
তাহাকে চাছিব; কেননা, আমরা যদি স্বাধীন 
হইলাম, ভবে যিনি অর্বতোভাবে আমাদের 
মঙ্গল চাঁহেন তীহাকে ছাড়িয়া আমরা আর 
কাহাঁকে চাহিব? পুনশ্চ যাহ] বিশুদ্ধ-বূপে 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা ঈশ্বরের ইচ্ছাই 
তাহার মুল ; ঘথ1, “আমার মল হউক” এ 
ইচ্ছাটি আত্মার স্বাধীন ইচ্ছা (কেন না আত্ম! 
স্ববশ হইলে মল ভিন্ন অমল চাহে না), 
সর্বমঙ্গলাকর পরমেশ্বরই আমাদের প্রন্টে- 
কের এই স্বাধীন ইচ্ছাটিকে নিয়ত উদ্দীপন 
করিতেছেন, তাই আমাদের এ ইচ্ছা রাশি 
রাশি বিপদের তরঙ্গ-মধ্যেও নির্বাপিত হয় 
ন! :-সহত্র দুর্বিপাকের মধ্যে পড়িলেও 
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কোন মনুষ্যই ভিতরে ভিতরে মঙ্গল চেষ্টা 
করিতে ক্ষান্ত হয় না। 

প্রতি আত্মানেই যে ঈশ্বর-প্রদত্ত মঙ্গল 
ভাব নিগুঢ় আছে. ইহা সত্য কি মিথ্যা 
জানিতে হইলে কোন পুস্তকে বলিয়াছে কি 
না বলিয়াছে তাহার প্রতি দৃক্পাত ন! 
করিয়া-একেবারেই আমদের স্ব স্ব আত্মাতে 
দুটি করা বিধেয়। কেন ন! আত্ম! হইতে 
বাবকলন করিয়া! আমরা ঘে কোন সত্য প্রাপ্ত 
হই তাহারই প্রতি আমরা নিরুদ্বেগে বিশ্বাস 
স্থাপন করিতে পারি; পরন্ত এখান-ওখান 
হইতে সংকলন করিয়া আমরা যে সকল 
মতামত ধাঁগ্য করি, তাহা ঘেমন সত্য হইতে 
পারে তেমনি অমত্যও হইতে পারে, জুতরাহ 
তাহা! কখনই সম্যক রূপে বিশ্বাদ্য হইতে 
পারে না। অমঙ্গলভাব যদিও আমাদের 
আপন আপন আত্মাতেই রহিয়াছে, তথাপি 
যে আমর! সাহা দেখিয়াও দেখি না-_ইহার 
অবশ্য কারণ আছে, যথা ;- 

আমাদের অন্তরে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে 
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দুই রূপ মঙ্গল ভাব দেখিতে পাওয়! যায় 

এক রূপ মঙ্গল ভাব এই যে, তাহার পদে 
পদে বাধা বিদ্ব, চতুর্দিকে প্রতিবন্ধীক,_ 
কোথাও প্রলোভন কুহক-জাঁল বিস্তার করিয়! 
রহিয়াছে, কোথাও বিভীষিকা মুখব্যাদান 
করিয়া রহিয়াছে, কোথাও জটিল হৃদয়-গরন্থি 
পথ-রোধ করিয়া রহিয়াছে । এই প্রকার মঙ্গল 
ভাবকে লক্ষ্য করিয়াই অচরাঁচর বল! গিয়! 
থাকে যে, শেরাংসি বহু-বিদ্বানি ; রাশি রাশি 
বাধা বিদ্ন দ্বারা ইহা এমনি প্রপীড়িত হইয়া 
আছে যে, ইহাকে দেখিতে পাওয়াও একটি 
সহজ ব্যাপার নহে»মোহ শোক ভয়ের 
পর্বত-রাশি ভেদ করিয়া তবে ইহাঁকে দেখিতে 
হয় । দ্বিতীম্ন প্রকার মঙ্গল ভাব এই যে, তাহাতে 
কিছু মাত্র বাথ! নাই, বিশ্ব নাই, তাহা অতীব 
পরিশুদ্ধ । আমাদের এই পৃথিবীটির আদিম 
অবস্থায় আমরা যদি ইহার উপরে উপ- 
শ্থিত থাকিতাম, তাহা হইলে ইহার মুখগ্। 
এখনকার মত এরূপ হইবার পক্ষে কি না 
ভয়ানক গ্রতিবন্ধক-সমুহু আমাদের নেত্র" 
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গোঁচর হইত? কিন্তু মে কালের সেই সকল 
ভূত-সৎগ্রাম কি মলের কর্ণকে বধির করিতে 
পারিয়াছিল ?--না মহাঁভূত সকলের প্রবল 
গ্রকোপ মঙ্গলের হস্তকে রোধ করিতে পারি 
যাছিল? এই প্রকার এই ষে প্রভৃত মল 
ভাব, ইহা নিঃশক্ষে ও নিরুদ্ধেগে অমুদায় 
জগতের উপরে নিয়ত কার্য করিতেছে।- 
কোন বাধা মানে নাঃ বিদ্ব মানে না, ও 
স্বকাধ্য-দাধনে কিছুতেই নিবৃত্ত হয় না 
সকল নিয়মেরই উপরে এই মক্লের নিম 
রহিয়াছে, কিন্তু ইহার উপরে আর কাহারঞ 
নিয়ম নাই । এক্ষণে বল] বান্থল্য যে, প্রথম্ন 
প্রকার পরিমিত মঙ্গল ভাব-_জীবাত্মারঃ ও 
দ্বিতীয় প্রকার সর্ধমঙ্গল ভাব--পরমাত্বার ১ 
এবং এই দুয়ের মধ্যে এই রূপ মন্বন্ধ যে, জীবা- 
আর মন্গল ভাব যে পধ্যন্ত ন| পরমাত্মার মঙ্গল 
ভাবের সহিত আপনার যোগ সংস্থাপন ক- 
রিতে পারে, সে পধ্যন্ত উহ! সৎসার-ভারে 
প্রপাড়িত হইয়া এরূপ শ্ুতবৎ হইয়! থাকে থে, 
উহ! আছে কি নাই তাহা লক্ষ্য হওয়াই দু্ধর। 
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দর্শন-শাবক্ববিশেষের আলোচন দ্বারা 
আপাততঃ মনে হইতে পারে যে, যত আমর] 
ঈশ্বরের সহিত সংযুক্ত হইব ততই আমাদের 
স্বাধীনতার নির্বাণ হইবে; কিন্তু সত্য এই 
যে, যত আমর! ঈশ্বরের সহিত জ্ঞান-প্রেম- 
ইচ্ছাতে সম্মিলিত হইব ততই আমরা স্বাধান 
হইব। শিশু যেমন মাতার ক্রোড়ে গ্রিয়া 
স্বাধীন হয়, বালক যেমন ক্রীডাক্ষেত্রে গিয়া 
স্বাধীন হর, যুবাঁ যেমন বয়স্য-দলের মধ 
গিয়া স্বাধীন হর, জীবাত্মা দেই রূপ পর- 
মাত্মার সন্নিধানে গিয়। স্বাধীন হয় । স্বাধীন 
ইচ্ছা যে কি-র্ূপ--এক্ষণে তাহার প্রতি মনো 
নিবেশ করা যাইতেছে । 

আত্মার অভ্যন্তরে স্বাধীন ইচ্ছার অব- 
য়ব অন্বেষণ করিতে গেলে আমরা দেখিতে 
পাইব যে প্রথমতঃ আত্মাম্াত্রেই অশ্ডে 
নিরম স্থিয় করে পশ্চাৎ মেই নিয়ম পালন 
করে-এই রূপে .কাধ্য করে| যথা, আমি 
যদি অগ্রে এই রূপ নিয়ম করি যে, « আমি 
চলিব” এবং পশ্চাৎ যদি সেই নিয়ম পালন 
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করি অর্থাৎ তদনুসারে চলি, তবেই সেই 
কার্যাকে বল। যাইতে পারে- আত্মার কাধা, 
কিন। আমার আপনার কাধ্য; কিন্তু যদি 
আমি সুধুণ্ড-অবস্থায় শয্যা ছাঁড়িয়] স্থানা- 
স্তরে গমন করি, তাহা হইলে মে কাধ্য 
আমার আপন নিরমানুসারে না হওয়াতে 
তাহা কখনই আমার আত্মার কাধ্য বলিয়া! 
নির্দিষ্ট হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ স্বাধীন 
নিয়মানুসারে কাধ্য করিতে হইলে, জ্ঞান ও 
বিশ্বাসের অনুযায়ী কার্য করা কর্তৃব্য,_কর্ত- 
ব্যের ইহা একটি স্বতঃসিদ্ধ মুল-নিয়ম। 
স্বাধীন শব্দের অর্থ আপনার অধীন--আ- 
আর অধীন; যে ইচ্ছা! আত্মার অধীন তাহা 
কাষেই আত্মার নিজের গুণ-সকলের সহিত 
এঁক্য হইতে চায়; ইচ্ছা ব্যতিরেকে আত্মার 
আর দুইটি গুণ-জ্ঞান এবং প্রীতি; অত- 
এব স্বাধীন ইচ্ছার একটি অব্যর্থ লক্ষণ এই 
যে, তাহা জ্ঞান ও প্রীতি শ্রদ্ধাদি ভাবের 
সহিত স্বভাবতই এক্য হয়। এই জন্য 
কোন গ্রাচীন খা তৈত্তিরীয় উপনিবদের 
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এক স্থানে এই রূপ কহিয়াঁছেন যে, « শ্রদ্ধয়। 
দেয়ং অশ্রদ্ধর। অর্দেয়ং” আদ্ধার সহিত দান 
করিবে অশ্রদ্ধীর সহিত দান করিবে না 7 
শ্রদ্ধার সহিত দান করাই যে স্বাধীন ইচ্ছার 
কাখ্য এবং অশ্রদ্ধার সহিত দান করা যে সে 
রূপ নহে, ইহা সকল মনুষ্যেরই মনে স্বভা- 
বতঃ প্রতীয়মান হয়। অতএব অত্য-জ্কান- 
মুলক শ্রদ্ধা! বা বিশ্বাসের অনুধায়ী আচরণকেই 
স্বাধীন কাধ্য বলা যাইতে পারে । 

এক্ষণে ইহ! স্পষ্ট রূপে প্রতিভাত হইবে 
যে, ঈশ্বরের মঙ্গল স্বরূপে যখন আমাদের 
শ্রদ্ধ! রহিয়াছে, তখন তাহাতে আত্মা সম- 
পর্ণ করাই আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার কাধ্য 
এবং তাঁহার বিপরীতাচরণ করাই পরাধীন- 
তার লক্ষণ । 

আমাদের স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানের যাহা প্রধান 
লক্ষ্য তাহাকেই যেমন বলা যায়--পাঁরম'- 
র্থিক সত্য, সেইরূপ আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার 
যাহা প্রধান লক্ষ্য তাহাকেই বল] যায়--পার- 
মার্থিক মঙ্গল। আমাদের স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান 
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যেমন দেখাইয়া দের যে, সকলের মুলে এক 
ভন মছান্‌ পুরুষ বর্তমান আছেন-বিনি 
পরম সত্য ; সেইরূপ আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা 
চাছে যে, সকলের উপরে এক জন বিধাতা 
পুরুষের বর্তমান থাকা উচিত--যিনি সর্ববতৌ- 
ভাবে মন্রল স্বরূপ,সুনিশ্মলা শান্তির 
উদ্দেশে যিনি ধর্মের প্রবর্তক হয়েন। ঈশব- 
রের সহিত ঘোগেই আমরা স্বাধীন হই; 
এই ভ্েতু আমাদের স্বাধীন ইচ্ছ! হইতে থে 
কোন নিয়ম স্বতঃ উদীরিত হয়, তাহা ঈশ্ব 
রের ইচ্ছাকেই জ্ঞাপন করে; এবং ঈশ্বরের 
ইচ্ছা-মুলক আমাদের এই যে স্বাধীন ইচ্ছ| 
ইহ্বা-দ্বার! যে সকল নিয়ম প্রকটিত হয়, তাহাই 
ন্যায় ও ধর্মের নিয়ম । অস্তরতম পরমাত্মার 
সহিত নিগুঢ সহবানে আত্মা যখন পরিতৃপ্ত 
হয়। তখন ব্যয়ের আকর্ষণ তাহার উপরে 
বল করিতে পারে না; এই হেতু এ অবস্থায় 
আত্মা বিষয় হইতে মির়ম ভিক্ষা করে ন' 
কিন্তু ঈশ্বর-দত্ত আপন অক্রত্রিম স্বভাব হইতে 
নিয়ম উদ্ভাবন করে,_-পরমাত। হইতেই নিয় 


উঠ - ও 


পা 


চাহ্র। পায়। ধর্মের নিয়ম কি? ইহার 
তথা নির্ণয় করিতে গেলে এক দিকে দেখিতে 
পাওয়া যায় যে. মিথ্যা কহিবে না, অন্যের 
ধন অপহরণ করিবে ন!) ব্যভিচার করিবে 
না.-থন্মের নিয়ম এইরূপ বন্থসৎখ্যক 
কিন্ত আর এক দিকে দেখিলে, উক্ত তাঁব- 
তের সার এই একটি মুলনিয়ম দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, পরমাত্মাতে আত্ম সমর্পণ 
করিয়া পবিত্র হইবে । আমাদের আতর 
আভান্তরে পরঘাত্বার সার্ব-লেঁকিক মন্তল 
ভাব যাহা আমরা উপলব্ধি করি, তাহা থে 
এখানে আছে ওখানে নাই, এ জীবে আছে 
ও জাবে নাই, এ মনুষ্য আছে ও মনুুষো 
নাই, এমন কদাপি নহে.-তাহা সব্জত্র 
গামী”-তাহা আত্মপর-নির্বিশেষ | উশ্বরের 
হস্ত হইতে এই রূপ সার্বংলৌকিক মঙ্গল-র্স 

[ন করিয়াই সাধু মহাত্মার] স্বাধীন হন,_- 
স্বাধীন হইয়া কি করেন? না-_কেবল আপ 
নার আপনার মঙ্গল নহে, কিন্তু মঙ্গল__বাহা 
'আজ্বপর-নির্বর্িশেষ, তাঁহারই অনুষ্টানে 
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সচেষ্ট হন; ঈশ্বরের মন্জল-মন্নিখানের গুণে 
নির্ভর হইয়া, তীহারা মঙ্গল সাধন কাধ্যে 
সর্ধদাই এরপ প্রস্তত হইয়া থাঁকেন যে, যথ- 
নই কোন মনল কাধ্য ভাহারদের সামর্যের 
মধ্যে আইসে, তখনই তাহারা সুবিবেচনা 
ও সুনিয়ম পূর্বক তাহাতে আপনাকে নিযুক্ত 
নরেন। কারণ, ঈশ্বরের উপাদনা-জনিত 
বাহার হৃদয়ে এই বিশ্বাসটি দন হইয়াছে 
যে, ঈশ্বর তাহার মঙ্গল করিবেনই» তিনি 
কতজ্তা-রসে আর্র হইয়া তাহার প্রিয়কাধ্য 
সাধনের জন্য কেন না সত্ব হইবেন । এই 
রূপে হারা স্বাধীন ইচ্ছানুমারে ঈশ্বরের 
হইয়! কাধ্য করেন_্যাহারা! কেবল আপনার 
আপনার নহে কিন্ত জগতের হিতাকাজ্জী-- 
উহার! আপনাকে যেমন গ্রতীরণা করেন না, 
পরকেও সেই রূপ প্রতারণা করেন নাঃ আপ- 
নার অধিকারকে যেমন অবহেলা করেন ন, 
পরের অধিকারকেও মেই রূপ অমান। 
করেন না; আপনাকে যেমন বিশুদ্ধ দৃ্ধিতে 
দেখেন, পরকেও সেই রূপ বিশুদ্ধ দৃ্চিতে 
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দেখেন, উহার! স্বভাবতই এই প্রকার 
আচরণ করেন। এই রূপ দেখা যাইতেতছ 
যে. মিথা কবে না) পরের ধন অপহরণ 
শরিবে না, ব্যভিচার করিবে না, এ দকলই 
এই এক মুল-নিয়ম হইতে ব্যবকলন করি! 
পাওয়া বায় ধে, সর্তোভাবে মন্গল-স্বরূপ 
পরমেশ্বরেতে শ্রদ্ধার মহত আত্ম-মমপণ 
করিবে। "যদ যু কর্ম প্রকুর্ীত তদু্গণ 
সমগাঁয়েহ।” 


পম 


পঞ্চম অধ্যায়। 


স্বার্থিক মঙ্গল এব ভদন্ুঘায়ী 
মূল-নিয়ম | 
আমাদের আত্মা আপন ইচ্ছায় পরমা 
কর্তৃক নিয়মিত হইলে, সেই দৃষ্টান্ত অনুমারে 
বখন আমাদের মনের প্রবৃত্তি-সকল আমাব- 
দের স্বীয় আত্মা কর্তৃক নিয়মিত হয়, তখনই 
আমাদের স্বার্থিক মঙ্গল সম্পাদিত ছয়। 


৮৩ 
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স্বার্থক মজল-লাধনের কর্তব্াতা বিষয়ে যদি 
কোন প্রশ্ন উপস্থিত হয়, তবে তাহার সিদ্ধান্ত 
এই যে, থে কারণে ইহা! কর্ব্য যে, অমুদায় 
জগ ঈশ্বরের অধীন হুইয়1! চলে, দেই কার- 
ণেই কর্তব্য যে, আমাদের সমুদায় প্রবৃত্তি 
আমাদের আত্মার অধীন হইয়। চলে । ইশ্ব- 
রের অধীন হইয়] চল থে কি কারণে কর্তব্য 
তাহা পুর্বব অধ্যায়ে প্রদর্শিত হইয়াছে । 
ঈশ্বরের অধীন হইয়া আমরা যখন জগ- 
তের মঙ্গল-নাধনে ব্রতী হই, তখন আমাঁর- 
দের নিজের নিজের যগল-মাধন কি পশ্চাতে 
পড়িয়! থাকে? কখনই না আমরা গ্রতি- 
জনেই জগতের অন্তর্থত. এই জন্য জগতের 
মল্গল সাধন করিতে গেলে, অঙ্গে সঙ্গে আমা- 
রদের আপনারদের মঙ্গলও সাধন করিতে হয়। 
সমুদায় আত্মার মন্্রল সাধন করা স্বতন্ত্র 
এবং বিষয়াভিমুখীন আত্মার প্রবৃতি-দকলের 
মঙ্গল সাধন করা স্বতন্ত্র । আমরা ঘদ্দি কেবল 
আঁমারদের জ্ঞানেরই উন্নতি সাধন করি, তাহা 
হইলে তাহাতে আমারদের ভাবের উন্্রতি 


শাধন করা হয় না) যদ্দি কেবল ভবেরই উন্নতি 
সাধন করি, তাহ! হইলে তাহাতে আমারদের 
নামের উন্তরতি সাধন কর] হয় না; এই রূপ, 
থে মঙ্গল আমারদের কোন একটি বিশেষ 
অবস্থার উপযোগাঁ, তাহ! অন্য এক অবস্থার 
অন্ুপযোগী হওয়া কিছুই বিচিত্র নহে । অভ. 
এব আখারদের সমুদায় আত্মার যাহাতে 
মঙ্গল হয়, তাহাই আমাদের সর্-গ্রথমে 
কর্তবা; পশ্চাৎথ কর্তব্য এই যে, যাহাতে 
আমাদের মনের বৃত্তি-সকল আত্মার অপীনে' 
পরিচালিত হয়। 
প্রথম কর্তব্যটি সাধনের নাম পারমার্থিক 
মন্গল-সাধন। আমর আমারদের নিজের 
চেষ্টায় কেবল আপন প্রবৃত্তি-বিশেষকে বিষ- 
হেতে নিয়েগ করিতে পারি, কিন্তু আমাদের 
সমুদয় আত্মাকে চরিতার্থ করিতে হইলে 
সাক্ষাৎ ঈশ্বরের আহায্য ব্যতিরেকে ত'হ! 
কোন রূপেই নিপ্পন্ন হইতে পারে না) পরমা- 
আনাতে আত্ম-সমর্পণ করিলেই আমারদের সমু 
দার আত্ম! চরিতার্থ হয়, ইহাতেই আমাদের 
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বর্ম হয়, ইহারই নাম পারমার্থিক মঙ্গল, এ 
মঙ্গলের বিবয় পুর্ব অধ্যায়ে যথাসাধ্য জালো- 
চন! করা হইয়াছে ।. আমাদের দ্বিতীয় কর্তব্য 
যাহা উপরে উল্লিখিত হইল, কি ন'_-আমা- 


রদের মনের বৃত্তি-মকলকে আত্মার অধীনে 


রাখিয়া সাংমারিক কার্ধা-সকল নির্বাহ কর! ? 


ইহারই নাম স্বার্থিক মক্ষল-সাধন, ইহারই 
বিষয় এক্ষণে বিবেচনা কর! যাইতেছে । 
আপাততঃ মনে হইতে, পারে যে, প্রবৃদ্ডি- 
সকলকে আত্মার বশীভূত করাকে যদি 
স্বার্থ-মাধন বলিয়| নির্দেশ কর] যাঁয়, তাহ! 
হইলে স্বার্থ শব্দের চলিত অর্থের প্রতি নিতা- 
স্তই বিমুখ হইয়া উহাকে এক অযোগ্য উচ্চ 
পদবীতে গ্রতিষ্ঠিত করা হয়; কিন্তু স্বার্থ- 
সাধন শব্দের প্রকৃত অথের গ্রতি ঘদ্দি এক- 
বর মনোনিবেশ করিয়! দেখা বায় তাহ! 
হইলে ওরূপ ভ্রম কখনই মনে স্থান পাইতে 
পারিবে না। স্বার্থ-দাধন শব্দের অর্থ এই 
যে, আমাদের নিজের অভীষ্ট সিদ্ধ করা; 
একূপ করিতে হইলে আমাদের প্রবৃত্তি-ম ক- 
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লকে আপন বশে রাখা নিতান্তই গ্রয়োজ- 
নীর; কেন নাযর্দি আমারদের গ্রবৃতি-সকল 
বিনা-নিয়মে যথ! তথা ধাবিত হয়, তাহ! 
হইলে কি রূপে আমরা আমারদের নিজের 
কোন অভীষ্ট সাধনে সমর্থ হইব? মনে 
কর যে, কতক পরিমাণ অর্থ সংগ্রহ করিতে 
পারিলে আপাততঃ আমাঁরদের অভীষ্ট সিদ্ধ 
হয় ;*দেখ, এই একটি স্বার্থ উপযুক্ত-রূপে 
মাধন করিতে হইলে, আপন মনোবুত্তি-সক' 
লকে কেমন বশীভূত করিতে হয়, আল- 
সাকে পরাজয় করিতে হয়, বিলাম-লালমাঁকে 
দমন করিতে হয়, তৎপরতা অভ্যা করিতে 
হয়; এই রূপ যখন আমারদের মনো- 
বুত্তি-মকল ক্রমে ক্রমে আমাদের আত্মার 
বশে অংস্থাপিত হয়, তখনই আমরা বথার্থ 
রূপে স্বার্থসাধনের-_কি ন! স্বরীয় অভীষ্ট 
সাধনের উপযুক্ত হই! পুনশ্চ যখন আমার- 
দের মনোনীত অর্থ-লাঁভে আনরা ক্ৃতকাধ্য 
হই, তখন তাহাকে আমরা ইহাঁরই জন; 
স্বার্ঘ-সিদ্ধি বলি, যেহেতু তাহাতে আমরা 
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আমারদের মনোবৃর্তি-সকলকে যথাভিরুচি 
সুনির়ম অনুসারে চালইতে নানা প্রকার 
পথ পাই। কিন্তু সেই অর্থ-সহকারে যদি 
আমরা কেবল উচ্চ্জ্বাল গ্রবুত্বি-সকলের 
সেবায় রত হই, ন্ুতরাৎ প্রবৃত্তি-নকলকে 
নিয়ম-বদ্ধ করিয়া পরিচালনা করিতে ভ'র 
বোধ করি, তাহা হইলে সে অর্থ-দ্বারা আমার- 
দের স্বার্থ সাধিত হওয়া দুরে থাকুক, তন্ধারা 
আমারদের অনর্থই সাধিত হয়। পুর্বে অব. 
থারিত হইয়াছে যে, সর্ব-জগতের সমশুভা- 
কাজ্ষী প্রমাআ্মার অধীনে আত্মাকে নিযুক্ত 
কর!কে পরমার্থ-মাধন কহে, এক্ষণে পাওয়! 
বাইতেছে যে, স্বীয় প্রবৃত্তি-সকলকে আত্মার 
অধীন করিরা পরিচালনা করাকেই স্থার্থ- 
মাধন কহে। 

সমুদ্ায় জগতের মঙ্গল--যাহা আমাদের 
কাহারও নিজের অভিপ্রেত ক্ষু্র মম নহে, 
পরন্ত যাহ! অনীম মঙ্গল যাহা অনীম উন্ন- 
তির চিরবাঞ্কিত লাভাতীত অনন্ত ফল. দে 
মন্তলের প্রবর্তক কেবল একমাত্র পরমেশ্বর; 
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এই জন্য দে মজল যদিও আমারদের প্রজ্ঞা্ডে 
অনিবাধ্যরূপে বিদ্যমান রহিয়াছে, তথাপি 
তাহাকে আমরা বুদ্ধিতে কোন রূপেই আয়ভ 
করিতে পারি না; কেবল আমারদের নিজের 
কপ্পিত মঙলকেই আমরা আপন বুদ্ধিতে 
আয়ত্ত করিতে পারি এবং স্বীয় বুদ্ধিতে দঙ্গল 
কণ্পনা করিয়া যে পরিমাণে আমরা তদস্থ- 
সংরে কার্য করিতে পারি, সেই পরিমাণে মেই 
কম্পিত মঙ্গলের মুলীভূত গ্রজ্ঞ।-নিহিত বাস্ত- 
বিক মঙ্গলেতে আমাদের বিশ্বাস বল পাইতে 
থকে । আমাদের আত্মার স্বভাবই এই যে, 
সে প্রজ্ঞ-দ্বার দিয়া পরমাত্মাতে বিশ্বাস স্থাপন 
করে এবং বুদ্ধি-ঘ্বার দির! বিষয়-কণ্পন'য় 
ব্যাপৃত হয়, উভর কাধ্যই নিশ্বাস গ্রশ্বাসের 
ন্যায় এক যোগে নির্বাহ করে; তৃলাদণ্ড 
ঘেমন--এ দিকে শিরঃসমুন্নত কণ্টক দ্বার 
গ্গন-শিখরের গ্রাতি লক্ষ্য নিবি করে ওদিকে 
স্কন্ধালম্বিত রঙ্জু দ্বারা ধরার ভারদ্বয় বহুন 
করে, উভয় কার্যাই একত্র পি্পন্ন করেঃ 
মেই রূপ। 
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ঈশ্বরের অভিপ্রেত আত্মপর-নির্বিশেষ 
মল্গলকে যদিও আমরা আয়ত্ত করিতে পারি 
ন', কিন্তু আমরা তাহার অধীন হইতে পারি, 
আমরা তাহাতে আত্মসমর্পণ করিতে পারি। 
ঘদিও আমরা শুদ্ধ কেবল নিজের চেষ্টায় 
সে মন্গল-সাধনের বিন্দুমাত্রও সম্পন্ন করিতে 
পারি না, তথাপি আষর! ঈশ্বরের নিকট 
প্রার্থন। করিতে পারি ষে, তোমার পরিপূর্ণ 
মঙ্গল ইচ্ছা! কর্ডুক ঘেন আমরা-সকলে নিয়- 
মিত হই) এই রূপ খন ঈশ্বরের ইচ্ছার 
সহিত আমাদের প্রার্থনার যোগ হয়; তখন 
তাহ! হুইতে গ্রস্থত অহ্থত ফল-স্বরূপ এই 
একটি সত্য তিনি আমারদের আত্মাতে সমর্পণ 
করেন যে, তাহার সেই মন্্রল ইচ্ছা নির- 
সতরই সাধিত হইতেছে, তাহার জন্য কিছু 
মাত্র শঙ্ক] নাই ;__কথায় তিনি আমাদিগকে 
কিছুই বলেন না, কিন্তু তাহার অভিপ্রেত 
মন্গল-ভাবের যথা-পরিমীণ আভান দ্বার 
আমারদের আত্মাকে এরূপ পুর্ণ করেন যে, 
তাহাতে নিমেষের মধ্যে আমাদের আতু। 


অগুপম বল বীর্য ও শান্তিতে পরিপ্নঃবি 
হয়। এই দূপ, ঈশ্বরের গ্রনাদ ধাহা সত 
সর্ধত্র অপার-করুণাবনত রহিয়াছে, তাহাকে 
এামারদের নিজ আত্মাতে আদরের সহিত 
আহ্বান-পুর্নক ক্লতাঞ্জলি-পুটে গ্রহণ কর! 
এবং তথায় তাহাকে অটল রূপে প্রতিষ্ঠ। 
করা, আমাদের প্রথম কর্তব্য) পশ্চাৎ 
তাহাকে সাধ্যানুমারে পরিবারের মধ্যে, সমা। 
জের মধ্ো, স্বদেশের মধ্যে, পৃথিণীর মধ্যে, 
উত্তরোত্তর ক্রমশঃ বিস্তার কর।-আমাদের 
দ্বিতীয় কর্তব্য । 
আদান প্রদানের সামঞ্জমাবিধি ব 

জগতের মধ্যে সর্বত্রই প্রসিদ্ধ টা 
পারমার্থিক জগতের মধোও তাহাই দেখা 
যায়। আমর! উশ্বরেতে আত্মমমপণ ক- 
রিলে, ঈশ্বর আমারদের আত্মাতে তাহার 
প্রসাদ বিতরণ করিয়া আমারদের সমুদ্র 
কামনা পুর্ণ করেন। আত্মপর-নির্কিশেষ 
পুর্ণ মন্গলেতে আমরা বে পরিমাণে জামী- 
দের আত্ম! সমর্পণ কর, সে মন্দলও মেই 
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পরিমাণে আমাদের আত্মার অভ্যন্তরে আসিয়া 
বসতি গ্রহণ করে । এই রূপে” _-অসীম 
আকাশ ব্যাপিয়া) যুগ-যুগান্তর পরিমাপন 
করিয়া, সমুদয় জগতের মুধো যে এক অসীম 
মলল-ভাঁব স্বকার্ধয-াধনে ব্যস্ত রহিয়াছে, 
তাঁহার কণ]-মাত্র প্রমাদ ঘদি আমরা আমা- 
দের আত্মার অভ্যন্তরে প্রাপ্ত হই, তাহা 
হইলে আমরা কি না সম্পদ লাভ করি? 
তাহা হইলে জঅমুদায় জগৎ যেমন একটি 
স্রন্দর শৃঙ্খলায় গ্রথিত হইয়া ঈশ্বরের অধীনে 
নিযুক্ত রহিয়াছে, সেই ব্ূপ আমাদের মনের 
সমুদায় প্রবৃত্তি সুশ্ৃঙ্বালার বশবর্তঁ হইয়। 
আমাদের নিজ নিজ আত্মার অধীনে সংস্থা 
পিত হয় । এই রূপ যখন আমরা ঈশ্বরা- 
ভিপ্রেত মলগল-ভাব অধুমারে আমাদের 
প্রবুত্তি-নকলকে যথানিয়মে পরিচালন] করিতে 
কুত-সন্কপ্প হই, তখনই আমরা আমাদের 
প্রকুত স্বার্থের পথ অবলম্বন করি। কেন না, 
ধন মান খ্যাতি প্রতিপত্তি-_ইহারা আমাদের 
্বার্থ-মাধনের উপায় গাত্র; সাক্ষাৎ স্বার্থ 
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সাধন কি? না স্বকীয় মনের বৃত্তি-সকলকে 
মামঞ্জমারূপে চরিতার্থ করা, ইহ! হইলেই 
্বা্থ-মাধনের কিছু আর অবশিষ্ট থাকে না। 

শুদ্ধ কেবল পারমার্থিক মজজল-সাধনের 
নিয়ম এই ঘে, ঈশ্বরের অধীন হইয়। পাপ 
হইতে বিরত হইয়া, সকল অবস্থাতেই মন্গল 
সাধন করিতে হইবে: এবং তদুত্তর স্বার্থিক 
মঙ্গল-সাথনের নিয়ম এই যে, ইশ্বর আমাকে 
আপাততঃ ঘেরূপ অবস্থায় নিক্ষেপ করিয়া 
ছেন মে অবস্থাতেও মনক্দল সাধন করিতে 
হইবে যথা; ঈশ্বর আমাকে এই. ব্ূপ 
মনোবৃভ্ি-সকল দিয়াছেন-এমকলকে যথো- 
পরুভ্ত রূপে চালনা করিতে হইবে ; তিনি 
আমাকে এই রূপ শরীর দিয়ঠছেন-__ইহাকে 
যথোপযুক্ত জূপে পৌঁষণ করিতে হইবে; তিনি 
আমাকে এই রূপ পরিবার দ্রিয়াছেন_-পরি: 
বারস্থিত-সকলের প্রতি সন্বন্ধোচিত শ্রদ্ধা 
ভক্তি প্রীতি সহকারে যথোপযুক্ত রূপ ব্যব- 
হার করতে হইবে) তিনি আমাকে এই 
রূপ মজে সমর্পিতি করিয়াছেন”_সত এন 


মন্য ব্যক্তিকে সম্মান করিতে হইবে, সমতুল্য 
ব্যক্তিকে সমাদর করিতে হইবে, অনুগত 
ব্যক্তিকে প্রসাদ বিতরণ করিতে হইবে, এই 
রূপ সকলের প্রতি যথোচিত ভদ্র ব্যবহার 
করিতে হুইবে ; তিনি আমাকে এই রূপ 
দেশে প্রেরণ করিয়াছেন,-অতএব স্বদেশের 
যাহাতে ভ্রীবদ্ধি হয়, স্বদেশের যাহাতে গৌধৰ 
রক্ষা হয়, তাভাঁর জন্য যন পাইতে ভইবে : 
তিনি আমাকে এই পৃথিবীতে রাখিয়াছেন,- 
পৃথিবীর মক্জল সাধন করা যতটকু আমাদের 
সাধ্যায়ন্ত তাহা করিতে হইবে। পুমশ্চ যদি 
এ রূপ হয় ধে, আমি রূবকের গৃহে জন্ষিয়। 
কষিকার্যাই শিক্ষা করিয়াছি, তাহা হইলে 
মেই কাধাই উত্তম রূপে নির্বাহ করিতে 
ভইবে ; যণ্দ এরূপ হয় থে, আমি ধনবানের 
গৃছে জন্মিয়া ধনোপাজ্জন-ব্ষিয়ে অথবা কোন 
বিদ্যাবিশেষের অনুশীলন-বিষয়ে শিক্ষিত 
হইয়াছি, তাহা হইলে যাহাতে আমার অব- 
স্থার উপযুক্ত রূপে পমই ধনের আয় বায় 
নির্ভবাহিত হইতে পারে অথবা মেই বিদ্যা- 
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বিশেষের আলোচনা হইতে পারে, তাহ। 
করিতে হইবে ইতাদি। 

কিন্তু এরূপ কখনই প্রত্যাশা করা যাইতে 
পারে না যে. উপস্থিত সকল অবস্থাই আমা- 
দের বিহিত স্বার্থ মাধনের পক্ষে সমান রূপ 
অনুকূল হইবে : প্রত্যুত ইহা সকলেরই 
দ্রষিপথে সর্বদাই পড়িয়া আছে যে, কোন 
অবস্থা আমাদের স্বার্থের অণ্প অনুকুল, 
“কোন অবস্থা তাহার অধিক অনুকুল, কোন 
অবস্থা তাহার প্রতিকূল”_আমর! প্রতি 
জনেই এই রূপ নানাবিধ শুভাশুভ অবস্থার 
মো নিয়তই স্থিতি করিতেছি ; ইহার মধো 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার কর্তব্য এই যে, 
ঈশ্বরের উপর নির্ভর করিয়া আপন শুভ 
বৃদ্ধিকে অর্বদী সতেজ রাখা,-ধেন বাহিরের 
কোন অশুভ ঘটনার অনুবর্তা হইয়া আমর! 
আপনারাও আবার আমাদের মন্জলের গ্রতি- 
কুল হইয়' না দ্াড়াই। আকাশস্থিত চক্রের 
প্রতি লক্ষ্য করিয়া আমরা যখন ভূমিতে পদ- 


চারণ করি তখন বোধ হয় যেন চক্র আম।- 
২৪ 
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দের মঙ্গে সঙ চলিতেছে ; সেই রূপ পরি 
বর্তভনশীল ঘটন।-সকলের প্রতি লক্ষ্য করিয়! 
আমরা যখন কাধ্য করি, তখন মনে হর যে. 
মেই ঘটনা-মকলের সঙ্গে আমরা আঁপ- 
নারাও পরিবর্তিত হুইতেছি, কিন্তু যখন 
আমরা ঈশ্বরের উপর নির্ভর করিয়া স্বাধীন 
তাবে স্বপদে দণ্ডায়মান থাকি? তখন দেখিতে 
পাই যে, আমরা আপনার! স্থির রহিয়াছি, 
বাহিরের ঘটনা-সকলই পরিবর্তিত হই. 
তেছে। কিন্তু ইহা সর্বদাই মনে রাখ 
উচিত যে, এক মাত্র পরমেশ্বরই কেবল 
সর্বতোভাবে অপরিবর্তনীয় ; এতস্িন্্র আমা- 
পদের এই যে আত্মা ইহা ক্রমে ক্রমে ঘত 
পরিপক্ক হয় ততই অধিকতর অবিচিলিত 
ভাবে কাধ্য করিতে পারে ঃ বেমন বাল- 
কের চঞ্চল যন বয়োধিকা অহকারে ক্রমে 
ক্রমে সুর্য লাভে মমর্থ হয়,-সেই রূপ । 
তথাপি আমাদের কর্তব্য এই যে, আমরা 
অতদুর পারি ত্রন্মেতে অবিচল রূপে সংস্থিত 
থাকিয়ামনোমধ্যে কেবল মাক্গলিক্‌ বিষয়- 
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সকলই কণ্পনা করি, এবং বাহিরের শুভ, 
শুভ ঘটন'-মসকলকে মেই প্রকার কপ্পনার 
শোতে সংগঠিত করিয়া লইতে জধ্যমতে 
চেষ্টা করি; ইহাতে দি আমাদের মে চে 
বিফলও হয়, তথাপি আমাদের মনের স্বচ্ছ- 
নদতা অকুতোভয়তা! কার্্যদগ্ষতা, এই প্রকার 
মকল অমুল্য স্থায়ী ফল প্রাপ্তি হইতে আমর" 
কখনই বঞ্চিত হইব না; ঈশ্বরের অধীন 
হইয়া, বিচক্ষণতা সাহস ধৈর্য ইতযাদি সদগ্ডণ 
দ্বারা মনের প্রর্তি-নকলকে বশীভূত করি 
আমরা যদ্দি আমাদের কোন ন্যাধ্য অভীফ 
সাধনে প্রবৃত্ত হই, তাহা হইলে তাহার কোন 
না কোন ফল আমর] অবশাই লাভ করিব, 
ইহাতে কিছু মাত্র মংশয় নাই। 

পুনর্ধার কহিতেছি যে, ঈশ্বর আমা 
দিগকে যে রূপ মাংলারিক অবস্থার মধ্যে 
নিক্ষেপ করিয়াছেন, আপন প্ররৃত্তি-সক- 
লকে দমন করিয়া সেই অবস্থার উপযুক্ত 
রূপে অৎসার-কারধ্যে রত হওয়া, আগ্রে বর্ত- 
মান অবস্থার উপযুক্ত হওয়! পশ্চাতে সাধ্যা- 


শ্ুঘারে ভবিষাৎ উন্নতির ঢেক্টা করা, বিহিত 

এ-সাধনের ইহাই পদ্ধতি । আমি যদি 
বর্তমান সমাজেরই উপযুক্ত না হই, তাহা 
হইলে সমাজের ভবিষ্যৎ উন্নতি-সাধনের 
জন্য চেক্টা করা কি আমার পক্ষে কখন, 
শোভা পায়? আমি যদি স্বদেশেরই মক্গল 
সাধন করিতে অযোগ্য ই, তাহা হইলে 
পৃথিবীর মক্জল সাধন করিবার ভার গ্রহণ 
করা কি আমার পক্ষে শোভা পায়? আমি 
ঘদি স্বদেশকে ঘ্বণা করি, স্বদেশের নিন্দাবাদ 
করিতে লজ্জা বোধ ন| করি; তাহা হইলে 
পৃথিবীকে ভালবাসা কি আমার পক্ষে শোভ। 
পায়? আমি যদি আপনার মনকে বশীভূত 
করিতে যত্বু না করি, তাহা হইলে উপদেশ 
আআথবা বহিদুর্ঘীন্ত দ্বার অনোর উন্নতি সাধন 
করিতে সচেষ্ট হওয়। কি আমার পক্ষে ভাল 
দেখায়? পুর্ব অধ্যায়ে দূ হইয়াছে যে, 
ঈশ্বরের অধীনে থাকিয়া আত্মপর-নির্বিশেষ 
মঙ্গল সাধন করা আমাদের জর্ধপ্রধান 
কর্ধব্য ; কিন্তু মে মঙ্গল সাধনের বিহিত 


[২৮১ 


উপায় যে কি-_তাহা অধুনা এই রূপ পাওয়া 
যাইতেছে যে, আপনার মঙ্গল সাধন করিয়া 
পরিবারের মঙ্গল সাধন করিতে উপযুক্ত 
হইবে, পরিবারের মঙ্গল সাধন করিয়া সম 
জের মল সাথন করিতে উপযুক্ত হইবে. 
সমাজের মঙ্গল সাধন করিয়! স্বদেশের মঙ্গল 
সাধন করিবার উপযুক্ত হইবে, ইত্যাদি । 
বর্তমান স্থলে বিধানের এই যে অগ্র পশ্চাৎ 
ভাব, যথা; অখ্রে আপনার মঙ্গল সাধন 
করিবে পরে অন্যের মঙ্গল সাধন করিবে 
ইত্যাদি,-ইহা! সমরের অগ্র পম্চাৎ নহে. 
একই সময়ে যদি আমি আপনার মঙ্গল 
সাধন করিতে পারি, পরিবারের মঙ্গল সাধন 
করিতে পারি, দেশের মঙ্গল সাধন করিতে 
পারি, তবে তাহা আমার পক্ষে অবশ্যই 
কর্তব্য; বীর পুরুষেরা যখন স্বদেশের 
জন্য প্রাণ দিতে সমরে আহৃত হন, তখন 
তাহারা এই রূপ মনে করেন যে, দেশের 
মঙ্গল হইলেই সমাজের মঙ্গল হইবে, সমা- 
জের মঙ্গল হইলেই আমার পরিবারের মঙ্গল 
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হইবে, পরিবারের মল হইলে তাহাতেই 
"আমার মঙ্গল ;-এই জূপ আপনার পথান্ত 
মঙ্গল মনে কণ্পন। করিয়! রণে প্রবৃত্ত হওয়া 
ত্ৰাহাদের পক্ষে অবশ্যই কর্তব্য; অগ্র 
পশ্চাৎ ভাব ব্যক্ত করিবার কেবল এই মাত্র 
তাহুপর্ধয যে, জগতের মঙ্গল সাধনের জন; 
উপযুক্ত হইতে হইলে তাহার (সময় সমন্ধে 
নহে কিন্তু আবশ্যকতা সম্বন্ধে) প্রথম 
উপায়-নিজের মঙ্গল জাধন কর, দ্বিতীয় 
উপায়-পরিবারের মঙ্গল সাধন করা, ই- 
ত্যাদি। পুরার্তেও এই রূপ ভূরি ভূরি দৃষ্টান্ত 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, যে কোন মহ্াত্ব। 
জগতের কোন বিশেষ মঙ্গল সাধন করি- 
যাছেন, তিনি প্রথমে আপনার মজলের জন্যই 
ঢেক্টা পাইয়াছেন, পরে পারিষদ্বর্ের, 
পরে স্বদেশের, এই রূপেই তিনি ক্রমে ক্রমে 
উচ্চ হইতে উচ্চতর সোপানে পদনিক্ষেপ 
করিয়াছেন। জগদ্বিখ্যাত মহাত্বণেরচরি- 
তাবলি পাঠ কর-_দেখিবে যে, যাহার নাচ 
পদবী হইতে ক্রমে ক্রমে উচ্চ পদবাতে 
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আরোহণ করিয়াছেন; অথবা শুর ব্যাপার 
হইতে আরম্ত করিয়া ক্রমে রুহ ব্যাপারে 
ত্রহী হইয়াছেন, হারাই সমধিক সিদ্ধি- 
লাভে মমর্থ হইয়াছেন। এই রূপ দেখ! 
যাইতেছে বে. পারমার্থিক মঙ্গল সাধন করা 
ধদি সন্াই আমারদের লক্ষ হয় তাহা হইলে 
স্বার্থিক মঙ্গল সাধন করা তাহার একটি 
_আনুষঙ্সিক উপলক্ষ না হইয়া! কোন রূপেই 
ক্ষান্ত থাকিতে পারে না) 

এতক্ষণ যাহা বল! হুইল তাহার সার 
দংকলন করিয়া স্বার্থিক মঙ্গল সাধনের 
মূল নিয়ম এই রূপ পাওয়া বাইতেছে যে, 
স্বার্থকে পরমার্থের অধীন করিয়া বিহিত রূপে 
তাহার জাথন করিবে; অর্থাৎ..-আমার 
আপনার মঙ্গল, আমার পরিবারের মঙ্গল, ' 
আমার দেশের মঙ্গল, ইত্যাদি আমার সম্প- 
কাঁ় যে কোন মন্গল হউক না, জমুদাঘ়ই 
ঈশ্বরের অভিপ্রেত আত্মপর-নির্বিশেষ অনন্ত 
মঙ্গলের অন্তর্গত, এই রূপ জানিয়া তদনু- 
সারে কার্য করিতে হইবে। ত্রন্নিষ্ঠ হওয়। 


88... 


ধেমন পরমার্থত আমাদের সকলেরই প্রধান 
কর্তব্য; সেই বূপ আবার গৃহস্থ হওয়া, 
সামাজিক হওয়া, স্বদেশানুরক্ত হওয়া, ধর্ণ্না- 
নুগত স্বার্থ-সাঁধন উদ্দেশে এই সকল উপায় 
অবলম্বন করা, ইহাও সঙ্গে সঙ্গে কর্তব্য 
তাহার আর কিছু-মাত্র সন্দেহ নাই । 


ষষ্ট অধ্যায়। 


৮৮ ০০ 


গুণক্কতিক মঙ্দল এবং তদনুষাঁয়ী 
মূল-নিরম | 


পুর্ব অধ্যায়ে নির্ঘারিত হইল যে, আমা. 
দের বিষয়াভিমুখীন প্ররৃতি-সকলকে__.এক 
কথায় এই যে--মমকে, আত্মার অধীনে 
নিয়োগ করা কর্তব্য। আত্মা! যেমন পরমা 
আ্াকে চায়, মন সেই রূপ বিষয়কে চায়) 
এবং যনের এই বিষয়-কামনা কেবল বিষ- 
য়েতে পর্যাবস্িত হুইয়! নিরর্থক না বায়, এই 
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জন্য ইহ! কর্তব্য যে, মনকে যথখোচিত রূপে 
আত্মার বশে রাখা হয় । কিন্তু তাঁহা বলিয়া 
মনুষোর স্বভাবজিদ্ধা বিবয়-কামনা-সকলকে 
তাহারদের বৈধ চরিতার্থতা হইতে বর্ধিত 
করিগা মনকে যে অনর্থক কষ দেওয়া--ইহ] 
কখনই আমারদের কর্তব্য হইতে পারে 
না। কি রূপ বি্ষিয়-কীমন! মনুষোর স্বভ! 
বসিদ্ধ এবং কি রূপ বিষয়-কামনাই বা তাহার 
স্বভাবের বিরুদ্ধ, ইহা জানিতে হইলে তাহার 
এই মাত্র উপায় বলিয়া! দেওয়! াইতে পারে 
যে, * যন্যাত্বা বিরতঃ পাঁপাৎ কল্যাণে চ 
নিবেশিতঃ | হেন অর্বমিদং বুদ্ধং প্ররুতি- 
ব্িরূতিশ্চ বা” । যাহার আত্মা পাপ হইতে 
বিরত হইয়াছে এবং কল্যাণেতে নিবেশিত 
হইয়াছে, তিনিই অম্যক্‌ বুঝিয়াছেন_প্ররু- 
তিই বা কি এবং বিরুতিই বা কি। | 

ধর্মমা-জীবী আত্ম! এবং অন্র-জীবী শরীর-- 
পরমেশ্বর আমাদিগকে উভয়ই দিয়াছেন। 
আত্মা সদসদ্‌ বিবেটন! পূর্বক ধীর-ভাবে 
কাধ্য করে, শরীর উপস্থিত অভাবের তাড়- 
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নায় বাস্তণস্ত হইরা কার্য করে; আত! 
পূর্ব হইতে ভাবিয়া চিন্তিয়া ভোজা সামগ্রী- 
সকলের আয়োজন করে, কিন্তু ক্ষুধার উদ্দী- 
পন-সময়ে মে সকল জামগ্রী যখন ভৌজ- 
নার্থে পরিবেশিত হয়। তখন আমাদের 
শারীরিক প্রকৃতি ভাঁবনা চিন্তার সহিত সম্পর্ক 
ন। রাখিয়া সে সকলের দ্বারা অবিলম্বে কষুমরি- 
বুত্তিকাধ্যে রত হয়। কিন্তু মনুষ্যের উপর 
ক্ষুৎপিপাসাদি প্ররৃত্ি-সকলের কদাপি এত 
বল হইতে পারে নাযদি পারে এমন হয় 
তবে তাহা হইতে দেওয়া উচিত হয় না-_. 
যে তাহার সদসদ্‌ বিবেচনা! তৎকতঁক একে- 
বারে পরাভূত হইয়! যাইবে । অতএব আ! 
তকে সদসদ্‌ বিবেচনাতে নিযুক্ত রাখিষা 
তদনুষারে আমর যদি আমাদের কোন 
শারীরিক বা! মানমিক গ্রর্কতিকে চরিতার্থ 
করিতে পারি তবে তাহা কর! অবশ্যই আমা- 
দের কর্তব্য তাহার আর সন্দেহ নাই। 

কোন কোন ইউরোপীয় পণ্ডিত এই রূপ 
ভাব ব্যক্ত করেন বে, প্রকৃতি যে- সেও 
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প্রজ্ঞাবান্‌, প্রকৃতির এক গ্রকার সদসদ, 
বিবেচনা আছে; বৃক্ষ আপন 'ধার-ভূমিস্থ 
অসার বস্তু হইতে সার বস্ত বিবেচন। করিয়া 
লয়, মধুমক্ষিকা পুষ্প হইতে মধু বিবিক্ত 
করিয়া লয়, পক্ষীরা শাবকদিগের বামোপ- 
যুক্ত করিয়। নীড় নিশ্নাণ করে, এ মকল কাধ্য 
বদি প্রজ্ঞার না হইবে তবে আর কাহার ? 
সাংখ্য দর্শনের মত এই যে, প্রকৃতির জন্নিধি- 
বশতঃ আত্মা! সুখ দুঃখে মুহামান হয় এবং 
আত্মার অন্নিধি-বশতঃ প্রক্কৃতি গ্রাজ্ঞ জীবের 
ন্যায় কাধ্য করে। কিন্তু বিবেচনা করিয। 
দেখিলে এই রূপ এরতীতি হইবে যে, প্রজ্ঞা 
কেবল পরমাত্মাতেই মুল সমেত অবস্থান 
করে, তথা হইতেই তাহার মহিমা! অবতীর্ণ 
হইয়া--আধ্যাত্বিক জগতে বুদ্ধির আশ্রয়- 
ভূমি রূপে এবৎ ভৌতিক জগতে প্ররুতির 
আশ্রয়-ভূমি রূপে- দুয়েতে দুই রূপে প্রতি- 
ফলিত হয়। সুতরাং প্রজ্ঞা আমাদের বুদ্ধি" 
রও ধন নহে, প্ররুতিরও ধন নহে, উহ বুদ্ধি 
এবং প্রকৃতি উভয়ের মুলস্থিত ঈশ্বরেরই 
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ধশ্বধা। ঈশ্বরের ধনেই আমরা ধনী, ভাহী- 
রই ধনে প্রকৃতি থনবতী। 

আমাদের আত্মার যাহা কর্তবা তাহা 
আত্মা করুক এবং আমাঁরদের প্ররুতির বাহা! 
কর্তব্য তাহ! প্ররূতি করুক. তাহা! হইলেই 
আমাদের আত্মা এবং প্ররূতি উভয়ই সম- 
বেত হইয়া মঙ্গলের পথে অগ্রসর ভইতে 
থাকিবে সন্দেহ নাই। আমাদের আত্মার 
কর্তব্য এই যে, সেজ্ঞান ভাব এবং স্বাধীন 
উচ্ছা! সহকারে ঈশ্বরের উপাসনা করে, প্ররু- 
তির কর্তব্য এই যে, সে অজ্ঞাতসারে অন্ধ- 
ভাবে ঈশ্বরের কাধা করে; প্ররূতির ষাা 
কর্তব্য মে তাহা অনুক্ষণই সাম করিতেছে 
তাহাঁনে তাহার কিছুমাত্র ক্রুটি নাই ; আঘা- 
দের আত্মা যেন আপনার কর্তব্য কাধ্যের 
প্রতি সেই রূপ যত্বুশীল হয়, তাহা ভইলেই 
আমাদের মঙ্গল হইবে! যে পথে চলিলে 
জ্ঞান-ভাব এবং ধর্মের উত্তরোত্তর উন্নতি 
হয়-_-আত্ম। সেই উশ্বরের পথে স্বেচ্ছায় 
সঞ্চরণ রুরুক,.. প্রকৃতির অন্ধকারময় পথে 
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বিচরণ করিবার তাঁহার কিছুমাত্র গ্রয়োজন 
নাই; প্ররুতির পথে প্ররুতিই বিচরণ করুক। 
প্রকৃতির গুণে আমাদের নিশ্বাস প্রশ্বাস বথা- 
নিয়মে গমনাগমন করিতেছে; আমাদের 
আত্মারও এ রূপ ক্ষমত। আছে যে, মে আপন 
ইচ্ছাক্রমে সেই নিশ্বাস প্রশ্বাসকে কিযৎ 
পরিমাণে নির্মিত করে; কিন্তু আত্ম! বদি 
এরূপ নিশ্বাঘ প্রশ্বাসাদি গ্রক্লতির কাধ 
সকল স্বহস্তে নির্বাহ করিতে প্রবৃত্ত হ্র, 
তাহা হইলে তাহাতে আত্মারও কোন লভ্য 
নাই, প্ররুতিরও কোন লভ্য নাই; প্রত্যু 
আত্মীর মেই অনধিকার চচাঁর ছিদ্র দিয়া--- 
আত্মা. এবং প্ররুতি উভয়েরই কার্্যের নধে; 
কতকগুলি অনিয়ম প্রবেশ করে। অত- 
এব উপস্থিত গ্রবৃত্তি বিশেষের চরিতার্থত! 
কাধ্য গ্রক্কৃতির হস্তে ছাড়িয়। দেওয়াই কর্তব্য 

এরূপ করিলে ঈশ্বরাভিপ্রেত প্রাকৃতিক নির- 
মানুসারে উক্ত কার্য যথোচিত রূপে নির্বা- 
হিত হুইতে পারে ; সে গ্রাক্কৃতিক নিয়ম এই 


রূপ ফে' বাহাতে আমাদের অমুদায় প্রব্- 
২৫ 
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তির স্বাভাবিক চরিতার্থতার পক্ষে কোন 
ব্যাঘাত না জন্মে বরং তাহার পক্ষে আরও 
সুযোগ হয়, সেই নিয়মানুসাঁরে প্রত্যেক 
প্রবৃত্তি স্ব স্ব চরিতার্থতায় নিযুক্ত থাকুক) এক 
কথায় এই যে, যখন যে কোন প্রবৃত্তি উদ্দী- 
পিত হয়)তাহা যেন আমাদের বৈধ স্বার্থকে 
অতিক্রম না করেঃ বরং তাঁহার পৌষকতা- 
তেই নিযুক্ত থাকে। প্রার্কতিক নিয়ম প্রণা- 
লীর উদ্বাহরণ ;_ ক্ষুধার সময় আমাদের 
প্রকৃতি কেবল সেই টুকু মাত্র আহার চায় 
বাহাতে আমাদের অবসন্ন দেহ মনে স্ফুত্তির 
সঞ্চার হইতে পারে; এই উপস্থিত ক্ষুৎপ্র- 
রতিটি গ্রকুতি-অন্ুসারে চরিতার্থ হুইলে 
আর. আর সমুদায় প্রবৃত্তির স্বাভাবিক চরি- 
তার্থতাঁর পক্ষে যথেষ সুবিধা হয়; কিন্তু যদি 
গ্রকৃতির গ্ররতিকুলে অপরিমিত আহার করা 
যায়, তাহা হইলে আমাদের শরীর মন ভারা- 
ক্রান্ত হইয়! পড়ে, সুতরাৎ উপস্থিত ভোথ- 
লালস! ভিন্ন অন্যান্য প্রবৃত্তি সকলের উপ- 
যুক্ত চরিতার্থতার পক্ষে ব্যাঘাত জন্মে। এই 


রূপ, গ্রক্কতি-অনুযায়ী পরিশ্রম করিলে 
মমুদয় শরীর বলিষ্ঠ ও কর্মক্ষম হয়, কিন্তু 
অস্বাভাবিক পরিশ্রম করিলে তাহার বিপ- 
রীত ফল হস্তগত হয়। এই রূপ দেখ! 
যাইতেছে যে, প্রাকৃতিক নিয়মের উদ্দেশ্যই 
এই যে, প্রত্যেক প্রবৃত্তির চরিতার্থতা- 
অন্যান্য প্রবৃত্তি সকলের বৈধ চরিতার্থতার 
পোষকতা করুক; ইহার অন্যথায় যদি কোন 
এক প্রবৃত্তি এরূপে চরিতার্থ হয় যে, তাহাতে 
আর আর প্রবৃত্তির বৈধ চরিতার্থতার ব্যাঘাত 
জন্বে তবে তাহা! নিশ্চয়ই গ্রাকীতিক নিয়মের 
বিরোধী তাহার কোন মংশয় নাই। 

পরমার্থ অথবা ধর্ম আমাদের লক্ষ্য 
হইলে যেমন স্বার্থ তাহার এক আনুষঙ্গিক 
উপলক্ষ হয়, দেই রূপ বৈধ স্বার্থ অথবা 
সমুদায় প্রবৃত্তির বৈধ চরিতার্থতা আমাদের 
লক্ষ্য হইর্লে, যে কোন প্রবৃত্তি উত্তেজিত 
হুউক তাহা প্রাকৃতিক নিয়মানুমারে সহজেই 
চরিতার্থ হয়, অর্থাৎ) ক্ষুধার সমর ভোজ্য 
সামগ্রা চাই, কার্যের সময় কাঁধ্যালয়ে উপ- 
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স্থিতু হওয়া চাই, শয়নের অমর শব্য। গ্রস্ত 
থাকা! চাই, এই রূপ নানাবিধ প্রৰৃতি যখা- 
কালে চরিতার্থ হওয়] চাই, ইহার প্রতি লক্ষ্য 
করিয়৷ যাহার পর যে দ্রব্য আবশ্যক তাহ! 
পুর্ব হুইতে আয়োজন করা- স্বার্থের কাধ্য; 
এবৎ এই রূপে সমুদায় প্রবৃত্তির চরিতার্থতা 
উদ্দেশে পুর্ধব হইতে ড্রব্াদি সকল স্বার্থ 
কর্তৃক সংগৃহীত হইয়া থাকিলে, ক্ষুধা ব1 
কর্ম-পটুতা বা নিদ্রাঁযখন যে প্রবৃত্তি উত্তে- 
জিত হউক তাহ! প্ররুতির নিয়মানুমারে 
আপন! হইতেই স্ব স্ব চরিতার্ঘতা-পথের অনু- 
বর্ত' হইতে পারে । 

স্বার্থিক মনল সাধনের মুল নিয়ম পুর্বর 
অধ্যায়ে এই রূপ অবধারিত হইয়াছে যে, পর- 
মার্থের অনুগত হইয়। স্বার্থ সাধন করা কর্তব্য; 
এক্ষণে গ্রা্কৃতিক মঙ্গল সাধনের মুল নিয়ম 
এই রূপ পাওয়া যাইতেছে যে, *বৈধ স্বার্থের 
অনুগত হইয়। প্রবৃত্তি চরিতার্থ কর! কর্তব্য | 


অপ্তন অধ্যায়। 


উপসংহার | 


আমাদের জ্ঞানের প্রকৃতি এইরূপ যে, 
তাহা কতক দূর যায়, তাহার ওদিকে আর 
যায় না । ইহা কেবল নহে যে, আঁমর1 আম, 
রদের জন্ম-সময়ে অজ্ঞান ছিলাম এবং হ্বৃতু্ু- 
সময়ে অজ্ঞান হইব; ফলতঃ ভিতরে প্রবেশ 
করিয়া দেখিলে স্পট জানিতে পাই যে, 
অন্তরের বার্তা আমরা অপ্প যাহা কিছু 
জানিতেছি, তাহার একটুকু ওদিকে গেলে 
প্রগাঢ় অজ্ঞানান্ধকার আমাদিগকে গ্রাস 
করিয়া ফেলে। কিন্তু মেই অন্ধকাঁর-বূপ 
প্রশান্ত আবরণ আমাদের আত্মার পক্ষে পু্টি- 
জনক তাহার আর মন্দেহ নাই; নিস্তব্ধ 
নিশীথে মাতার ক্রৌড়ে নিদ্রা যাওয়। ঘে রূপ, 
সেই রূপ জাগ্রত ঈশ্বরের ক্রোড়ে বিদ্যা 
বুদ্ধি বিষর্ন দিয়া আমরা কিয়ৎকাল 
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বিশ্রাম করিলে, বিরতির অবস্থা হইতে 
প্রক্কতিতে পদ নিক্ষেপ করিতে পারি। লোকে 
আক্ষেপ করে যে, শৈশব-সুলভ অকলঙ্ক 
স্গখরত্ব গেলে আর ফিরে না; কিন্ত আম! 
রদের অন্তঃকরণের মধ্যে এমন এক নিভৃত 
প্রদেশ ' আছে, যেখানে গেলে এখনই 
আমর! নিরীহ নিরাশ্রয় অজ্ঞান শিশু হইয়! 
যাই; যেখান হইতে আমর আবার নুতন 
রূপে জীবন আস্ত করিচ্ছে পারি, যেখান 
হইতে পুনর্জাত হইয়! ফিরিয়া আইলে পুর্বব 
জীবনের যে সকল.মঙ্গল বৃত্তান্ত তাহাই আমা- 
দের সম্বল হয়ঃ যে সকল অমঙ্গল বৃত্তান্ত তাহ 
বস্তুতঃ যেমন অসৎ, কাঁধ্যতও তেমনি অমৎ 
রূপে পরিণত হয়] অতএব আমরা যে 
ঈশ্বরের আশ্রয়ে বাঁম করিতেছি ইহা জানিতে 
হইলে, আমাদের জন্ম কালের এবং শ্ত্যু- 
কালের নিরাশ্রয় অবস্থা করণ এবং কণ্পন! 
করিবার কিছু মাত্র আবশ্যকতা নাই, আপন 
অন্তরে প্রবেশ করিয়া দেখিলে এখনই 
আমরা তাহাতে নিঃসংশয় হইতে পারি। 
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যেখানে উত্তীর্ণ হইবার সময় আমাদের বুদ্ধির 
দীপালোক মুন হইয়া যায়, যেখানে আপ- 
নাকে অপূর্ণ বলিয়া হৃদয়ক্গম হয়, দলেই 
খানেই পরমেশ্বরের পুর্ণ মুখ-চ্ছবি বিরাজম!ন 
দেখিতে পাওয়া যার। একমেবাদ্িতীয়ং 
পরমেশ্বর আমাদের আত্মার অ্রষ্ট| পাতা এবং 
পরিত্রাতা--এই সুসংবাদ প্রজ্ঞা আমাদের 
প্রশান্ত আত্মাতে অতীব সুমধুর নিত্বনে সর্ব- 
দাই বলিয়া দিতেছে, আমরা স্তব্ধ হইয়] 
শুনিলেই হয়। কিন্তু ইহা জাঁনা আবশ্যক 
যে, পরমেশ্বর আমাদিগকে যহুকিঞ্চিৎ জ্ঞান 
দিয়াছেন বলিয়াই আমরা আপনার গভীর 
অন্ঞরতা অবগত হইতে পারিতেছি এবং 
তাহার প্রতি সোৎসুক নয়নে দৃষ্টিপাত করি- 
তেছি। তিনি আপনার একটুকু আভাস 
দেখাইয়! মনষাকে ব্যাকুল করিয়া দিয়াছেন 
মনুষ্য তাই আর নিশ্চিন্ত ও নিশ্চেউ থাকিতে 
[রে না, কেবল দিবা নিশি তীাহারই পদ 
চিহ্ন অনুসরণ করিয়া এক প্রদেশ হইতে 
উত্ক্ুষ্টতর আর এক প্রদেশে উপনীত হই- 
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তেছে। পশু পক্ষীদিগকে এ ভাবন| ভাবিভে 
হয় নাঃ জুতর)ং এ আনন্েদেরও সহিত পরি- 
চিত হইতে হয় না; কেবল মন্তুষ্যেরই এই 
অনন্য-পরিহার্য্য ব্যাকুলতা, মন্তষ্যেরই এই 
অনন্য-বিতরিত আনন্দ । 

আমর] অজ্ঞান ছিলাঁ্ঃ এক্ষণে জান 
পাইয়াছি; জ্ঞান পাইয়া শুদ্বারা আমাদের 
অজ্জ্রতা অবগত হইতেছি ; এবং আপনার 
মেই অজ্ঞতার মধ্য দিয়! পূর্ণজ্ঞান পরষে- 
শ্বরের আশ্রয়ে নির্ভর করিতেছি ; অনন্তর 
উাহার প্রসাদে বুদ্ধির অতীত মুল-সত্া 
নকল আমাদের আত্মাতে দিন দিন উজ্্বল- 
তর ভাবে দীত্তি পাইতেছে, মুল-সত্য সকল 
দ্বারা আমাদের বুদ্ধি সংশোধিত হইতেছে, 
এবং সেই বিশুদ্ধ বুদ্ধির চালন1 দ্বারা আমা- 
দের শ্রীসশ্থদ্ধি বর্দিত হইয়! অবস্থার উন্নতি 
হইতেছে। এই রূপ দেখা যাইতেছে 
বে, পরমেশ্বর যেমন আমাদের জ্ঞানের 
অষ্টা, থেই রূপ তিনি আমাদের জ্ঞানের 
পালনকর্তা ও প্রবর্দফ়িতা ; কিন্তু পূর্বে 


মামাদের অনিচ্ছায় আমর! ঈশ্বর-প্রসাদে 
অজ্ঞান হইতে জ্ঞান লাভ করিয়াছি, এক্ষণে 
আমাদের ইচ্ছ] চাই, বত চাই, প্রার্থন। চাই, 
তাহা! হইলে জশ্বর-প্রনাদে প্রজ্ঞ। আমাদের 
বুদ্ধির মলিন মুখকে উজ্জ্বল করিয়া পুনর্বার 
আমাদিগকে জ্ঞান দান করিবে; এই ূপ 
করিয়া আমরা অনন্তকাল গুনঃ পুনঃ উচ্চতর 
ভ্তান লাভ করিয়া ক্ুতার্থ হইতে থাকিব । 
আমাদের প্রথম শৈশবাবস্থায় আমরা 
প্রক্কতির সুকোমল ক্রোড়ে নিমগ্ন ভইয়া 
থাকি, আমাদের আত্মা তখন অজ্ঞানান্ধ" 
করে আবৃত থাকে; এব ক্ষুধা হইলে 
ব্রন্দন, হস্তপদ পরিচালনা, প্রকৃতি আমা- 
দের হইয়া এই সকল কাধ্য অবিশ্রান্ত 
সম্পন্ন করিতে থাকে । ক্রমে আমাদের, 
অন্তঃকরণে জ্ঞান আবিভূততি হয়; ক্রমে 
আমরা জানিতে থাকি যে, এই বস্তিতে 
আমার ক্ষুধা-নিবৃত্তি হয়, আমার ক্ষুধা 
নিবৃত্তির পক্ষে মাতাই আমার সহায়। 
পূর্বে ক্ষুধা হইত এবং স্তন্য পান দ্বারা 


[২৯৮ 1 


ভাছ1 নিবৃত্ত হইত, এই পর্যন্ত; কিন্তু 
এক্ষণে ক্ষুধাশান্তির কারণ কি তাহার আ- 
ভাম আমাদের জ্ঞানে অণ্পে অণ্পে প্রতি- 
ভাত হইতে থাঁকে; কারণ-ভাঁব বস্ত-ভাব 
জাতি-ভাব এই সকল ভাঁব ভিতর হইতে 
কাধ্য করিতে থাকে; জুতরাং এই আময়ে 
বিষয়-ব্ষয়ীর ভাব পরিস্ফুট হয়। পূর্বে 
প্ররূতি যাহা করিত তাহাই হইত; এক্ষণে 
আমরা আপনারা আমাদের সম্মুখস্থিত 
দ্রব্যাদি সকলের প্রতি কিয়ৎ পরিমাণে 
মনোনিবেশ করি; শৈশবাস্থার প্রবৃত্তি চরি- 
তার্থ হইলেই যথেষ্ট হইত, বাল্যাবস্থায় 
তদ্ব্যতিরেকে স্বার্থ সাধনের চে! আসিয়া! 
আমাদের সঙ্গ গ্রহণ করে) এক্ষণে « এ বস্ত 
তোমার নছে এ বস্তু আমার”--এই রূপে 
ক্রীড়া সামগ্রী বিশেষে আমরা আপনার 
স্বত্ব বলব করিতে সচেষ্ট হই 7 ক্রমে ক্রমে 
আমাদের এরূপ অভ্যাস হয় যে, উপস্থিত 
প্রবৃত্তির উত্তেজনাকে আপাততঃ অগ্রাহ্য 
করি, এবৎ যাহাতে স্ব স্ব প্রবৃত্তি নকল আমা 
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দের ইচ্ছানুরারে চরিতার্থ হইতে পারে তনু 
পলক্ষে নানা গ্রকার দ্রবা সংগ্রহ করিতে 
চেষটান্বিত হই। বাল্যকালে অধিকাংশ আ- 
মরা কেবল আপনারই উদ্দেশে কাধ্য করি ; 
বিদ্যা শিক্ষা দ্বার আমরা আপনারই মনের 
উন্নতি সাধন করি, ক্রীড়া এবং ব্যারামাদি 
দ্বারা আমরা আপনারই শরীরের উন্নতি 
সাধন করি, তদ্বতীত পরিবারের ভরণ পোষণ, 
জননমাজের শ্রীবৃদ্ধি সাধন, বাল্যকালে এস- 
কল .লইয়া আমাদিগকে ভারগ্রস্ত হইতে 

না) পরে বয়োবৃদ্ধি সহকারে পরিবার, 
সমাজ, দেশ, এই সকল লইয়া নান! চিন্তায় 
নানা কাধ্যে ব্যাগৃত হইয়া পড়িতে হয়| এস- 
ময়ে আমাদের আপনাদের যে কতটুকু বল 
এবৎ কি যে দুর্বলতা তাহার সবিশেষ পরি- 
চয় প্রাপ্ত ওয়] যায়; এবং আপনার সেই 
অকিঞ্চনতার মধ্য দিয়া ঈশ্বরের নিরতিশর় 
মহত্ব আমাদের জ্ঞাননেত্রে উল্ত্রলতর রূপে 
প্রকাশ পাইতে থাকে । এই রূপে মনুব্যের 
জীবন প্রারুতিক মন্দল হইতে স্বার্থিক মঙ্গলে 
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এবং স্বার্থিক মঙ্গল হইতে পারমার্থিক মক্ষ 
গে ক্রমে আরোহণ করিতে থাকে । কি 
কি প্রাক্কতিক কি স্বার্থিক জমুদায় মঙ্গলই 
পারমার্থিক মঙ্গলের অন্তর্থত। শিশু শে 
প্ররুতির হস্তে লালিত পাল হয়, বাল, 
যে আপন স্বার্থসিদ্ধির জন্য সচেষ্ট হৃদ 
যুবক যে আপন স্বার্থকে ক্রমশ অন্য 
স্বার্থের সহিত সামগ্রীসা করিয়। তাহাকে উত্ত 
রোভর স্ুচার বূপে সংগারঙ্গিত করে, এ দক 
লেরই সহিত পরমেশ্বরের অনন্ত মক্গল ভ 
ওত-প্রোত হইয়া রহিয়াছে ; এবং আমর 
মঙ্গলের পথে কতক দূর অগ্রসর হইলে: 
তাহা স্প্উ রূপে আমাদের জ্ঞানচন্ষু 
প্রতিভাত হয়। পারমার্থিক মক্লের সুধ্যা 
লোকে উশ্খিত হ্ইয়া আমাদের কর্তবঃ এ" 
যে, সংসারের কঠোরতা-সকল বিস্মুরণ পুর্বৎ 
প্রেমপূর্ণ পরমেশ্বরের আলিঙ্গনে আপনাকে 
বিক্রীত করি; শরীর যন্ত্রের যন্ত্রণা হইজে। 
কৌশলে অবস্থত হইয়! অপার গম্ভীর অর্বর 
তঃগ্রসারিত প্রেমসিন্ধুতে নিম হই। কৌশল 


